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persa va placa aceasta editie a Global Dialogue,

cea de-a doua sub indrumarea mea, alaturi de

Carolina Vestena si Vitéria Gonzalez. In primele

luni ca redactor sef, am initiat o discutie ampla
despre viitorul revistei, cu scopul de a reflecta impreuna
asupra schimbarilor necesare pentru a o consolida si
extinde. Noi abordari vor fi introduse incepand cu prima
editie din 2024 si va incurajez astfel sa impartasiti cu noi
ideile si sugestiile pe care le aveti.

Aceasta editie incepe cu un interviu cu ilustrul cercetator
Sidney Tarrow, realizat de Angela Alonso si de mine. Discutam
despre numeroasele aspecte si provocari ale relatiei dintre
miscarile sociale si partidele politice, precum si de modul
de a le privi in relatie reciproca, potentialul heuristic al
conceptului de partide de miscare, cum se leaga evenimen-
tele politice recente de noi agende de cercetare academica
sau care sunt cateva dintre principalele provocari pentru a
promova o agenda globala de cercetare in domeniu.

Prima sectiune, intitulata ,Liberalism, celalalt si religia”,
aduna diverse texte pregatite pentru una dintre sesiunile
prezidentiale ale celui de-al XX-lea Congres Mondial ISA
al Sociologiei, desfasurat la Melbourne. Cécile Laborde
deschide dezbaterea cu o discutie creativa despre relatia
dintre stat si religie, si, mai specific, despre raportul
dintre secularism si legitimitatea liberala. Intre timp,
ilustrul intelectual arab Azmi Bishara analizeaza variatiile
liberalismului in dezbaterea academica si utilizarile sale
politice. Prin abordarea sa interna a dezbaterii sociologice,
Frédéric Vandenberghe sugereaza regandirea sociologiei
ca o continuitate a filosofiei morale, implicand examinarea
presupunerilor politice si morale ale disciplinei, inclusiv
repertoriul sdu de ,comunitarism liberal”. In cele din
urma, Anna Halafoff discuta unele tendinte ale varfurilor
conservatoare si ale nationalismului religios in contextul
confruntarii dintre cosmopolitism si anti-cosmopolitism.

A doua sectiune de materiale, organizata de Arthur Bueno
si Mikael Carleheden poarta titlul de ,Revitalizarea teoriei

> Publicatia Global Dialogue poate fi gasita
tradusa in mai multe limbi, pe website.

sociale”. Pe langa o scurta introducere la subiect, acesta
cuprinde sase articole care abordeaza modalitati de revi-
talizare a modului nostru de teoretizare a fenomenelor so-
ciale. in timp ce Richard Swedberg si Anna Engstam fac un
apel la creativitate, Mikael Carleheden sustine pluralismul
teoretic. Relatia dintre teorie si empirism/ practica apare in
diferite moduri in articolele semnate de Nora Hamalainen,
Turo-Kimmo Lehtonen si de Arthur Bueno. in primul caz, se
discuta despre criza teoriei ca ,marea teorie”, iar propune-
rile vizeaza teoretizarea practicii traite sau a investigatiilor
de teren in filosofie. In al doilea caz, se discutd despre para-
doxurile conceptiilor de practica in teoria sociala
contemporana. Aceasta serie de articole se incheie cu un
text de Sujata Patel care dezbate cresterea gandirii anti-
coloniale in teoria sociala si contributiile sale la sociologia
globala.

in sectiunea ,Perspective teoretice” deschidem discutia
cu o tema de interes: care sunt principalele contributii ale
femeilor la teoria sociala clasica? Care sunt principalele
provocari contemporane pentru a depasi canonul? Prin
raspunsurile la aceste intrebari, Luna Ribeiro Campos si
Veronica Toste Daflon contribuie nu numai la vizibilitatea
rolului femeilor in teoria sociald, dar si la generarea unui
dialog global despre contributiile acestora.

in cele din urma, LSectiunea deschisa” cuprinde cinci
articole despre diferite probleme contemporane relevante:
disputele curente dintre jurnalele cu acces deschis, cele
considerate pradatoare si jurnalele cu abonament (Sujata
Patel); importanta educatiei sanitare contextualizate in
abordarea crizelor de sanatate si a iesirii din pandemia
Covid-19 (Aditya Raj si Papia Raj); rolul sociologiei in abor-
darea crizei de sanatate mintala (Sigita Doblyté); esecul
discursului privind drepturile omului de a aborda com-
plexitatile violentei de gen si importanta recunoasterii
violentei cotidiene ascunse (Priyadarshini Bhattacharya);
si, in final, interpretari critice alternative ale invaziei rusesti
in Ucraina, dincolo de realism si liberalism (Ahmed M.
Abozaid).

Breno Bringel, redactor Global Dialogue

> Propunerile de articol se trimit la adresa:
globaldialogue.isa@gmail.com.
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llustrul cercetator Sidney Tarrow vorbeste in acest interviu cu Angela Alonso si
Breno Bringel despre relatia dintre miscarile sociale si partidele politice, dar si
cum sé le intelegem in relatie reciproca.

Aceasta sectiune despre ,Liberalism, celalalt si religie” prezinta contributiile a
patru cercetatori de seama, invitati la sesiunile prezidentiale ale celui de-al XX-
lea Congres Mondial de Sociologie ISA.

Aici se analizeaza institutionalizarea si masculinizarea sociologiei, fiind
evidentiate importanta si provocarile cartografierii contributiilor femeilor la
sociologia clasica, contributii trecute sistematic cu vederea.

Imagine de coperta: Acoperisul Senatului Federal al Braziliei. Foto credit: Carmen Gonzalez,
2023.
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o9 Ciclurile politice cu niveluri ridicate de implicare publica sunt

susceptibile sa produca simultan

miscari anti-democratice si pro-democratice.’

Sidney Tarrow
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Sidney Tarrow este profesor emerit Maxwell M.
Upson in cadrul departamentului guvernamental
al Universitatii Cornell, unde este specializat in
miscari sociale, contestare politica si mobilizare
juridica. Opera sa, in sociologie politica si politica
comparata, este cunoscuta in intreaga lume.
Traiectoria sa extinsa si remarcabila incepe inca
dinanii 1960.Deatunci,elnuaincetatsacontribuie
la dezbaterea privind miscarile sociale. Cea mai
cunoscuta carte a sa, Power in Movement, a fost
republicata intr-o editie noua si actualizata anul
trecut, incluzand noi capitole si o noua concluzie

Angela Alonso si Breno Bringel (AA & BB): Puteti rezuma
avantajele si dificultatile analizei miscarilor si partidelor in
termeni relationali?

Sidney Tarrow (ST): Pentru a raspunde corect la aceasta
intrebare, trebuie sa ma intorc la cercetarea mea de doctorat

avand in vedere evenimentele contemporane si
studiile recente. Tarrow a publicat recent cartea
Movements and Parties: Critical Connections
in American Political Development (Cambridge
University Press, 2021), incercand sa raspundala
intrebari precum: Cum se intersecteazi miscarile
sociale cu agendele partidelor politice? Atunci
cand sunt integrate in partide, sunt ele cooptate,
sau sunt ele radical transformatoare? In timp ce
cartea se concentreaza pe politica americana, ea
contribuie la discutii de interes mai larg. Acest
lucru serveste drept baza pentru interviul de fata.

Profesorul Tarrow este intervievat aici de Angela
Alonso si Breno Bringel, ambii cercetatori de
frunte ai miscarii sociale din Brazilia, cu o traiec-
torie internationald larga. Angela Alonso este pro-
fesor de sociologie la Universitatea din Sao Paulo.
Cercetarile si publicatiile sale se concentreaza
asupra relatiilor dintre cultura si actiunea politica
si asupra miscarilor sociale si intelectuale. Este
autoarea cartii The Last Abolition: The Brazilian
Antislavery Movement, 1868-1888 (Cambridge
University Press, 2021). Breno Bringel este pro-
fesor de sociologie politica la Institutul de Studii
Sociale si Politice de la Universitatea de Stat din
Rio de Janeiro si membru senior la Universitatea
Complutense din Madrid, Spania. Cercetarile sale
recente se concentreaza asupra miscarilor sociale
si tranzitiilor ecosociale si asupra gandirii latino-
americane. Urmatoarea sa carte, impreuna cu
Miriam Lang si Mary Ann Manahan, este Beyond
Green Colonialism: Global Justice and the
Geopolitics of Ecosocial Transitions (Pluto Press,
in curs de aparitie).

desfasurata in sudul ltaliei in anii 1960. Pentru tinerii
progresisti ca mine, miscarile erau in afara politicii si erau
bune, in timp ce partidele erau inauntru si erau rele. Dar
cand am dat seama de relatiile Partidului Comunist cu
miscarea tardneasca - care a explodat in regiune dupa
cel de-al Doilea Razboi Mondial, acest lucru parea gresit:
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existau trasaturi de miscare ale partidului din Sud care nu
mai erau prezente in Nord, unde o miscare muncitoreasca
bine structurata insotea partidul. Dilema partidului din Sudul
rural a fost ca a incercat sa puna in aplicare o strategie care
a fost conceputa pentru o tara industriala avansata. Prima
mea carte, Peasant Communism in Southern Italy, publicata
in 1967, a fost o incercare de a intelege contradictia dintre
partidul din Nord si din Sud si a incercat sa explice esecurile
sale in ultima regjune.

Doua decenii mai tarziu, inspirat de lucrarile lui Charles
Tilly si Doug McAdam, m-am intors in Italia cu efortul de a
intelege ciclul sdu de disputa din anii 1960 si 1970 intr-o
carte numita Democracy and Disorder (1989), care folosea
noua (pe atunci) metodologie de analiza a evenimentelor
de protest. Spre deosebire de sociologi precum Alberoni,
care inca vedeau miscari in afara politicii, eu am desco-
perit legaturi profunde intre ceea ce se intampla in strada
si ceea ce se intdmpla in sistemul de partid. Aceste doua
experiente m-au determinat sa particip la fundamentarea a
ceea ce a ajuns sa fie numita abordarea , procesului politic”
in miscarile sociale.

Si mai recent, inca douazeci de ani mai tarziu, ingrozit de
conjunctura critica a alegerii lui Donald Trump la presedintie,
m-am intors din Europa pentru a efectua cercetari asupra
rezistentei anti-Trump in cartea The Resistance (2018),
editata impreuna cu David S. Meyer, si apoi la cartea pe
care o discutdm in acest interviu, Movements and Parties. In
aceasta carte, am sustinut ca relatia dintre miscari si partide
a fost esentiald pentru democratizarea americana - uneori
extinzénd-o, alteori, ca acum, amenintand-o.

Pentru a rezuma aceste experiente, am constatat ca
studierea miscarilor si partidelor in relatie unele cu altele
mi-a oferit avantajul de a privi in afara lumii institutionale
a partidelor politice si m-a ajutat sa inteleg de ce partidele
s-au comportat adesea in moduri care au fost nefericite
pentru soarta lor electorala: au facut-o pentru ca incercau sa
apeleze la o baza de miscare mai ideologica. ,Dificultatea”
din intrebarea dumneavoastra a fost ca incercam sa vorbesc
cu doua traditii care foloseau metodologii diferite si care
vedeau sistemul politic in moduri diferite. Acest lucru a fost
mai mult o ,problema” in Statele Unite, mai degraba decat
in America Latind, ceea ce ar putea ajuta la explicarea
motivului pentru care munca mea a primit o reactie pozitiva
pe continentul vostru.

AA & BB: In ultimii ani, o modalitate de a intelege relatia
dintre partide si miscari a fost prin conceptul de partide
de miscare. Care este pozitia dumneavoastra cu privire la
acest concept?

ST: In Europa, conceptul a fost definit cu atentie de Kitschelt
in capitolul sau din 2006, gandindu-se in principal la
partidele verzi din Europa de Vest. Apoi, in 2017, a fost
definita mai larg de della Porta si colaboratorii ei in cartea lor
despre Movement Parties Against. Mai aproape de conceptul

meu este recenta carte a lui Santiago Anria despre partidul
Miscarea pentru Socialism (MAS) din Bolivia.

Conceptul - daca nu formularea exacta - este mai familiar
in America Latina decat in SUA, dar, asa cum sustine cartea
mea, partidele miscarii au aparut de-a lungul istoriei ameri-
cane - incepand cu legatura dintre abolitionisti si Partidul
Republican in anii 1850, asa cum Angela stie bine din
propria sa carte despre antisclavie.

Pentru a defini termenul analitic, este important sa incepem
cu fiecare parte separat. Partidele, asa cum argumentez in
cartea mea, sunt in primul rand tranzactionale prin faptul ca
incearca sa castige sau sa pastreze puterea. Miscarile sunt
mai ideologice. Aceasta inseamna ca un partid de miscare
are atét reflexe ideologice, cat si tranzactionale. Acest
conflict este cel mai adesea rezolvat de partidele miscarii
care apeleaza la institutionalizare pentru a supravietui. Cand
nu o fac, adesea se scindeaza - asa cum a facut Partidul
Populist American in anii 1890, cénd o factiune l-a sustinut
pe candidatul democrat, William Jennings Bryan, iar cealalta
a insistat asupra strategjei sale de miscare agrara.

Exceptiile, cum ar fi MAS din Bolivia, sunt rare si depind de
forme de organizare care pot gazdui atat miscarea lor, cat si
reflexele lor de partid. in Statele Unite, Partidul Democrat a
mentinut acest caracter dual in anii 1930, cand factiunea
bazatd pe munca a preluat controlul in Nord si factiunea
segregationista a ramas in control in Sud. Dar acest lucru a
dus in cele din urma la o ruptura atunci cand factiunea mai
progresista s-a alaturat miscarii pentru drepturile civile in
anii 1960, iar factiunea segregationista s-a mutat in Partidul
Republican, unde raméne si astazi.

AA & BB: Cartea dumneavoastra subliniaza, de asemenea,
importanta interactiunii dinamice dintre miscari si
contramiscari. Aceasta abordare capata un ton drama-
tic in carte atunci cand vine vorba de fenomenul Trump si
de miscarile care il sustin si i se opun. Cum v-au influentat
conflictele politice contemporane din Statele Unite agenda
de cercetare in momentul in care ati decis sa dedicati
o parte semnificativa a cartii acestui subiect? Cu alte
cuvinte, cum vedeti relatia dintre evenimentele politice
actuale si agenda academica?

ST: O mare parte din munca pe contramiscari se
concentreaza pe miscarile de dreapta, dar gasesc aceasta
operationalizare reductiva. in Statele Unite, acest lucru a
fost un subiect comun in cercetarea Tea Party si a miscarii
MAGA (Make America Great Again) de astazi. Ambele au fost
descrise in cea mai mare parte ca miscari care reprezintd
oameni care se confrunta cu costurile schimbarilor sociale si
rasiale. O a doua dimensiune descriptiva adesea adaugata
este intre nivelurile ridicate si scazute de politizare. Italieni
precum Alfio Mastropaolo subliniaza natura antipolitica
a multor alegatori de extrema dreapta, iar sustinatorii lui
Donald Trump sustin adesea ca ceea ce le place la el este
ca ,nu este politician”.
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in cartea mea, folosesc termenul contramiscare, asa cum
fac David S. Meyer si Suzanne Staggenborg in importantul lor
articol din 1996, pentru a caracteriza modul in care ascen-
siunea si succesul aparent al unei miscari - fie ea de sténga
sau de dreapta - declanseaza cresterea reciproca a unei
miscari opuse. De exemplu, in lucrarea noastra colaborativa,
The Resistance, David Meyer si cu mine am caracterizat
cresterea rezistentei anti-Trump ca o contramiscare.

Ceea ce pare a fi crucial cu privire la contramiscarile atat
de sténga, cat si de dreapta este ca acestea sunt, intr-o
mare masura, capturate de discursul si de sfera de actiune
a miscarii in fata carora s-au ridicat pentru a se opune.
De exemplu, discursul anti-stiintific al miscarii anti-vaccin
din Statele Unite a influentat o miscare pro-vaccin care
se bazeaza pe marturiile medicilor, oamenilor de stiinta si
expertilor in sanatate publica pentru a contracara ideologia
anti-stiintifica a oponentilor sai.

Dar multe dintre aceste miscari au crescut in umbra
miscarilor ideologice preexistente si mai largi. De exemplu,
atunci cand cercetatorii in stiinte sociale au urmarit rata
spitalizarilor si deceselor COVID-19, au descoperit ca ea
urmareste indeaproape nivelul de sprijin pentru trumpism
in electorat. Statele care i-au acordat lui Trump o larga ma-
joritate a voturilor lor au, de asemenea, cele mai mari rate
de spitalizari si decese COVID. Aceste evenimente politice
actuale afecteazd agenda academica si trebuie sa oferim
raspunsuri.

AA & BB: Multi sociologi au vazut institutiile democratice
si autoritare ca si corespunzand diferitelor tipuri de
societati. Mai tarziu, un val de studii a subliniat anumite
»culturi politice” ca fiind responsabile fie pentru caile
politice autoritare, fie pentru cele democratice. Cartea
ta cauta mecanisme politice care explica interactiunile
dintre miscari si partide in tari foarte diferite din punct de
vedere cultural, cum ar fi Chile, Italia, Coreea de Sud si
Statele Unite, fara a se baza pe valori sau credinte. Cartea
dumneavoastra pune sub semnul intrebarii conceptul de
cultura politica?

ST: Aceasta intrebare ma duce inapoi la inceputul carierei
mele, cand Gabriel Aimond si colaboratorii sai au dezvoltat
conceptul de ,cultura politica”. Ei au vazut Statele Unite
ca ceea ce ei numeau o ,cultura civica”, definita ca una in
care acordul asupra regulilor jocului democratic a depasit
diferentele de politica. Ei au definit Italia ca pe o ,cultura
politica subiect”, lipsita de acest acord asupra fundamente-
lor. Colegul lor italian Giovanni Sartori a mers mai departe,
definindu-si tara ca o ,democratie centrifuga”, spre deose-
bire de cele ,centripete” precum Marea Britanie sau Statele
Unite. Cea mai mare amenintare la adresa democratiei,
sustineau ei, era Partidul Comunist, pe care il studiasem
in sudul ltaliei. Am testat aceste idei comparand atitudinile
fata de democratie ale asa-numitilor alegatori comunisti
Lcentrifugi” si ale crestin-democratilor centristi si am consta-
tat ca primii aveau mult mai multa incredere in democratie
decét cei din urma. De atunci, am devenit suspicios fata

de definitiile democratiei bazate pe cultura politica si am
inceput sa caut mecanisme care sustin sau submineaza
democratia.

In Movements and Parties, printre altele, m-am uitat pe scurt
la Chile post-Pinochet, pe care scriitorii nord-americani au
considerat-o o democratie ,puternica”, bazata pe sistemul
sau puternic de partide si pe sistemele de credinta ,demo-
cratice” ale alegatorilor sai. Dar Chile, dupa cum stii, era un
sistem politic cu foarte putind responsabilitate verticala.
Responsabilitatea a fost cheia asigurarii democratiei si,
dupa cum stim acum, sistemul a fost mult mai slab decat li
s-a parut sustinatorilor importantei culturii politice. Deci, atat
la inceputul, cat si la sfarsitul carierei mele academice, am
avut indoieli cu privire la importanta culturii politice.

AA & BB: Miscarile si contramiscarile sunt, de asemenea,
legate de procesele de democratizare si dedemocratizare,
asa cum a sustinut Tilly. Pentru o lunga perioada de timp,
am vazut aceste procese ca unde legate de temporalitati
diferite. Dar cum abordam ambiguitatea, complexitatea si
elementele contradictorii ale politicii controversate, adica
democratizarea in unele aspecte si dedemocratizarea in

altele in aceeasi perioada istorica?

ST: Tilly a fost unul dintre putinii savanti nord-americani
ai democratiei care au studiat, de asemenea, miscarile
sociale. Este surprinzator faptul ca valul de studii privind
actuala criza a democratiei din Statele Unite nu se refera
niciodata la cartea sa Democracy (2007). Dar aceasta carte
m-a inspirat sa incerc sa leg munca mea despre miscari si
partide de dinamica democratizarii si contra democratizarii.

Cazurile istorice pe care le-am studiat m-au invatat ca
miscarile pro-democratice si antidemocratice se suprapun
adesea in aceleasi momente critice. Pentru a pune acest
lucru in terminologia pe care Breno o foloseste in propria sa
lucrare, as spune ca ,ciclurile politice” cu niveluri ridicate de
implicare publica, precum cel actual din Statele Unite, pot
produce atdt momente antidemocratice, cat si pro-demo-
cratice in acelasi timp.

Scriind Movements and Parties, am intalnit mai multe
astfel de intersectii in istoria Statelor Unite. in primul rand,
pe masura ce miscarea pro-vot a femeilor s-a dezvoltat la
inceputul secolului al XX-lea, o miscare anti-vot a femeilor
a aparut pentru a se opune. In al doilea rand, Marea Depre-
siune din anii 1930 a produs atat o miscare de extindere a
democratiei - New Deal a lui Roosevelt - cat si mai multe
miscari antidemocratice, cum ar fi miscarea antisemita
a preotului Coughlin de la radio. $i, desigur, miscarea
pentru drepturile civile din anii 1960 a dus la o miscare
anti-drepturi ale negrilor pe scara larga. Acestea nu au fost
doar interactiuni miscare/ contra-miscare: ambele parti s-au
mobilizat in numele a ceea ce ei considerau a fi democratie.

Permite-mi sa-mi completez raspunsul referindu-ma la
dinamica Trump/ anti-Trump - care a culminat cu atacul
asupra Capitoliului din 6 ianuarie 2021. Cu acea ocazie,
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progresisti ca mine au vazut multimea care l-a ajutat pe
Trump sa lanseze un autogolpe (un termen care a intrat in
engleza ca rezultat!) ca o expresie a autoritarismului. Si este
adevarat ca Trump si sustinatorii sai au vrut sa rastoarne
rezultatele unei victorii electorale legitime si coplesitoare
a lui Joe Biden. Dar daca ascultam cu atentie retorica
insurgentilor care au atacat Capitoliul in sprijinul afirmatiilor
electorale false ale lui Trump, multi dintre ei si-au justificat
actiunile violente in numele democratiei si libertatii.

AA & BB: Cand vorbiti despre societatea contemporana,
subliniati modul in care cresterea inegalitatii afecteaza
actiunea colectiva. Dar traditia intelectuala careia ii
apartineti a lasat deoparte relatia dintre clasa sociala
si actiunea politica ca o problema centrala care trebuie
abordata. Cum vedeti aceasta problema acum?

ST: Ai dreptate ca abordarea procesului politic tinde sa
subestimeze importanta factorilor structurali, cum ar fi ine-
galitatea, clasa si chiar capitalismul in politica controversata.
Acest lucru s-a datorat in parte faptului ca cercetatori ca
mine reactionau impotriva tendintei din traditia neomarxista
de a reduce toate formele de contestare la reactiile la capi-
talism (retineti ca acest lucru este inca in mare masura
adevarat pentru abordarea sistemelor mondiale a lui
Immanuel Wallerstein, Giovanni Arrighi si a discipolilor lor).
Concentrarea asupra factorilor politici si institutionali, cum
ar fi structura oportunitatilor, a dus la o subestimare a
influentei mai profunde a clasei si a conflictului de clasa.

In ultimii ani, odata cu munca lui della Porta si a colaborato-
rilor sai privind Marea Recesiune si politicile de austeritate
care au urmat in Europa, a existat o intoarcere la studiul
clasei si al inegalitatii ca forte motrice ale mobilizarii
miscarii. Exista, de asemenea, o renastere a marxismului ca
o cheie principala pentru interpretarea mobilizarii miscarii in

activitatea Scolii de la Manchester, inclusiv doi americani -
Jeff Goodwin si John Krinsky. lar in cea de-a patra editie a
Power in Movement, am incercat sa redresez echilibrul intr-o
oarecare masura.

AA & BB: In conversatia noastra, am vorbit mult despre
puntile dintre Statele Unite, America Latina si Europa.
Din fericire, aceste dialoguri au crescut, iar studiile
privind miscarile sociale au devenit mai globale. Ce credeti
ca inca lipseste pentru a avea dialoguri globale mai multe
(si mai bune) despre miscarile sociale contemporane?

ST: Prea multe lucruri de mentionat in acest interviu scurt. In
afara de munca atenta a cercetatorilor precum Hansperter
Kriesi si Donatella della Porta, exista o lipsa de comparatii
transregionale structurate; in afara de reconstructiile istorice
ale unor cercetatori precum Steven Levitsky si Daniel Ziblatt,
exista o lipsa de comparatii transnationale cu privire la modul
in care miscarile populiste au atacat si distrus democratia.
Si in afara de munca de pionierat a catorva cercetatori mai
tineri, exista o lipsa de cercetare transregionala privind
intersectia dintre miscari si sistemul juridic

Dar daca ar trebui sa ghicesc, cred ca urmatorul pas in
compararea miscarilor de pe continente ar fi sa trecem
dincolo de perspectivele micro- si mezo-analitice la efectele
macrostructurale ale politicii controversate. Donatella della
Porta si grupul ei din Florenta au inceput sa faca acest pas,
dezvoltandu-se din munca lor privind miscarile anti-auste-
ritate din Europa post-recesiune. Totusi, in afara de acesti
cercetatori, putini au incercat sa se intoarca la perspectivele
macrostructurale care au caracterizat deceniile anterioare
de cercetare a miscarilor sociale fara a pierde perspectivele
valoroase ale abordarilor procesului politic de astazi. Astept
cu nerabdare progresul generatiei urmatoare in aceasta
directie.

Adresa de corespondenta: Sidney Tarrow <sgt2@cornell.edu>
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de Cécile Laborde, Universitatea din Oxford, Marea Britanie

rtrebui statul liberal sa fie laic? Cere liberalismul

0 separare stricta intre stat si religie? Problema

nu este doar una teoretica. Majoritatea statelor

occidentale sunt state laice si gazduiesc diferite
forme de stabilire si aranjamente religioase. Cu toate
acestea, majoritatea oamenilor din lume traiesc sub
regimuri care sunt fie teocratii constitutionale - in care afilie-
rea religioasa este consacrata oficial in stat - sau in care
apartenenta religioasa este un pilon al identitatii politice
colective. in alte tari, la fel de diferite precum Egipt, Israel,
Turcia, India, Indonezia si Polonia, ca sa mentionez doar
cateva dintre ele, politica si religia sunt interconectate in
moduri ce contrazic orice model simplificat de separare
seculara. Multe astfel de state, spre exemplu, fac apel la
traditia religioasa atunci cand fac legea, ofera avantaje
materiale si simbolice membirilor religiei majoritare si aplica
norme conservative in materie de sexualitate si familie.
Incalcd ei prin definitie legitimitatea liberald? Exista un

llustratie realizata de Arbu, 2023.

secularism minimal - sau o separare intre stat si religie -
care este cerut de catre legitimitatea liberala?

in cartea mea, Liberalism’s Religion, sustin ca exista o
astfel de cerinta. Secularismul, insa, este un ideal politic mai
complex decat s-ar crede in mod obisnuit. Dezagreg diferi-
tele ramuri ale secularismului si arat cum ele se leaga cu
diferite dimensiuni ale ceea ce noi (in Occident) am ajuns
sa numim religie. In loc sa pun intrebarea: poate secularis-
mul sa calatoreasca? - care invita raspunsuri ce masoara
cat de bine se descurca tarile non-occidentale in relatie cu
un presupus model de secularism occidental - plec de la
idealurile democratice liberale si presupun ca acestea nu
sunt etnocentrice: drepturile omului, libertatea, egalitatea
si democratia sunt aspiratii universale. Apoi intreb cat de
mult si ce fel de separare a statului de religie este necesara
pentru a asigura aceste idealuri. Pe scurt, extrag nucleul
secular minimal al democratiei liberale.
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Din perspectiva mea, este o greseala sa presupunem ca
democratia liberala necesita o separare stricta intre stat si
religie dupa modelul Frantei ori al Statelor Unite ale Americii.
Exista o gama mai larga de secularisme permisibile. Patru
idealuri liberal-democratice sustin si justifica secularismul
minimal: statul justificabil, statul incluziv, statul limitat si
statul democratic. Fiecare alege o trasatura diferita a reli-
giei: religia ca fiind inaccesibila; religia ca fiind vulnerabila;
religia ca fiind comprehensiva; si religia ca fiind teocratica.
Sa le analizez pe rand.

Statul justificabil se bazeaza pe ideea ca oficialii statului
ar trebui doar sa-si justifice actiunile lor prin apel la motive
publice, accesibile. In teoria secularismului minimal, doar
oficialii statului sunt sub obligatia de a furniza motivele
publice: secularismul este o constrangere a actiunii si
justificarii statului, nu o datorie din partea cetatenilor. Oficia-
lii statului nu ar trebui sa faca apel la autoritatea doctrinelor
sacre sau la revelatia personala pentru a justifica constran-
gerea legala a cetatenilor. Accesibilitatea defineste ceea ce
trebuie sa impartaseasca cetatenii, in special societatile,
pentru ca deliberarea publica cu privire la motivele legilor
sa fie posibila. Important, nu doar ideile religioase sunt inac-
cesibile, dar nici toate ideile religioase nu sunt inaccesibile:
conditia accesibilitatii nu exclude prezenta publica a religjei.

Statul incluziv se axeaza pe ideea ca statul nu ar trebui
sa se asocieze cu o singura identitatea religioasa, pentru a
nu refuza statutul civic egal dizidentilor si hon-membirilor.
Recunoasterea pur si simplu simbolica este gresita daca -
dar numai daca - incalca cetatenia egala. Dimensiunea re-
ligiei pe care acesta o alege este diferita de cea anterioara:
aici religia nu are nimic de-a face cu revelatia personala sau
cu credinta ori doctrinele inaccesibile. Este, mai degraba,
similara din punct de vedere structural cu alte disensiuni
politice sau identitati vulnerabile din punct de vedere politic,
cum ar fi rasa si, uneori, cultura ori identitatea etnica. Un stat
liberal nu trebuie sa fie un stat crestin sau un stat hindus
atunci cand astfel de identitati sunt - asa cum sunt multe
state astazi - factori de importanta politica si vulnerabilitate.
Dar in societatile in care religia nu este o identitate sociala
vulnerabila, dezbinatoare, exista mai putine motive pentru
separarea seculara.

Statul limitat se bazeaza pe ideea ca un stat liberal nu
ar trebui sa impuna cetatenilor sai o etica comprehensiva a
vietii. Dimensiunea religiei pe care aceasta valoare liberala o
alege este aceea a religiei ca etica personala comprehensiva
care acopera educatia, sexualitatea, codurile alimentare,
munca, imbracamintea si asa mai departe. Multe drepturi
liberale sunt produsul unor lupte castigate cu greu impotriva
puterii autoritatilor traditionale religioase, pentru a construi
si a pastra o sfera a libertatii individuale. Luati in conside-
rare gama de legi liberale din secolele al XIX-lea si al XX-lea,
precum legile privind casatoria si divortul, drepturile femeilor
si sexualitatea; si conflictele contemporane privind avortul si
drepturile homosexualilor in Africa, America de Sud, dar si

in America de Nord. Cu toate acestea, nu toata religia este
despre etica personala comprehensiva. Traditiile religioa-
se ofera, de asemenea, norme colective de coordonare si
cooperare (de exemplu, sarbatorile), care reprezinta
amenintari mai putin acute la adresa libertatii individuale.

In final, un stat democratic este necesar atat timp cat
cetatenii sunt profund in dezacord cu privire la granita
dintre etica personala si cea colectiva, dintre public si
privat, dintre drept si bine. John Locke a sustinut ca statul
ar trebui sa se ocupe cu interesele ,civile”, lasand in acelasi
timp lucrurile ,spirituale” ale mantuirii sufletului in seama
indivizilor in viata lor privata. Dar cine trebuie sa decida ce
anume tine de civil si ce anume tine de spiritual? in domenii
precum autonomia bisericii si legile anti-discriminare, natura
personalitatii, familia, casatoria, bio-etica si educatia, prin-
cipiile liberale generale nu genereaza in mod unic solutii
determinate si concludente. In astfel de cazuri conflictuale,
statul democratic - ca opozant al autoritatilor concurente
precum bisericile - are autoritate suverana finala. El decide
unde se afla granita dintre aceasta lume (eng. this-worldly) si
cealalta lume (eng. the other-worldly), dintre religios si secu-
lar. Aceasta este, sustin, ceea ce este radical cu privire la
secularismul liberalismului: este democratic prin faptul ca isi
situeaza legitimitatea in vointa poporului, nu in autoritatea
extrapolitica, ordonata divin sau fundamentata filosofic.

Prin urmare, cea mai radicala provocare pusa de catre
liberalism religiei nu este aceea conform careia liberalis-
mul mentine un zid de separare intre stat si religie, ci mai
degraba ca isi asuma suveranitatea democratica. In limi-
tele legitimitatii liberale de baza si ale drepturilor omului,
dezacordurile profunde rezonabile trebuie sa fie rezolvate
democratic. Desigur, democratia nu trebuie echivalata
cu tirania majoritara si trebuie sa asigure reprezentarea
minoritatilor, separarea puterilor si controlul jurisdictional.
Aceasta conceptie democratica a legitimitatii liberale
permite mai multe variatii in aranjamentele permise de
stat-religie decat au presupus atat liberalii seculari, cat si
liberalii cu mentalitate liberala.

Asa cum majoritatile secularizate isi pot impune propria
conceptie asupra granitei dintre stat si religie, la fel pot si
majoritatile religioase, asigurandu-si onoarea celorlalte trei
principii liberale de justificare accesibila, incluziune civica si
libertate individuald. in societatile secularizate, legea statu-
lui va reflecta si promova in mod natural etica non-religioasa
a majoritatii; de exemplu, prin dezmembrarea structurilor
familiei si casatoriei traditionale si extinderea domeniului de
aplicare a normelor privind drepturile omului si non-discri-
minarea. De asemenea, in societatile in care cetatenii
religiosi sunt majoritari, acesti cetateni pot modela sfera
publica a societatilor lor, dar numai in limitele a ceea ce am
numit secularism liberal minimal. Dincolo de asta, secula-
rismul minimal nu are nicio ambitie spre a oferi raspunsuri
finale de fond la intrebarile cheie ale moralitatii politice,
publice, private si sexuale.

Adresa de corespondenta: Cécile Laborde <cecile.laborde@nuffield.ox.ac.uk>
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de Azmi Bishara, Centrul Arab pentru Cercetare si Studii Politice, Qatar

ezbaterea aprinsa (cel putin in cercurile
academice) asupra diferentei dintre libera-
lismul comprehensiv si liberalismul politic
eludeaza gandirea liberala aplicata, indiferent
de locul in care are loc o astfel de gandire. Clasificarea
rawlsiana a liberalismului ca politic sau comprehensiv este
redundanta. Liberalismul politic al lui Rawls este construit
pe axiomele liberale care constituie cele mai multe dintre

Ulei si acrilic pe panza. Foto credit: Bela
Righi (instagram.com/belafrighi), 2020.

valorile liberalismului ,comprehensiv”, cu exceptia faptului
ca le ia nu ca valori de baza, ci ca date epistemologice. Pe
de alta parte, atunci cand liberalismul comprehensiv se
afla la putere, el devine fortat liberalism politic. Acesta din
urma este, in practica, asemanator unei ideologii politice
si, in acest sens, este comprehensiv. Versiunea politica a
oricarei doctrine trebuie sa devina mai comprehensiva decat
versiunea non-politica.
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Este sustinut faptul ca liberalismul politic gestioneaza un
sistem de stat pluralist care protejeaza dreptul cetatenilor
de a trai, de a adera si de a se detasa de doctrine compre-
hensive privind viata buna, avand in vedere ca aceste
doctrine pot fi prezentate si aparate cu argumente
rezonabile. Intrucat liberalismul politic nu impune o doctrina
liberald, el presupune ca majoritatea covarsitoare este de
acord asupra principiilor constitutionale din care acesta
porneste in practica.

Liberalii la putere sunt liberali din punct de vedere politic.
In afara guvernului, ei au dreptul de a-si practica credintele
liberale asa cum le inteleg. Dar nu pot conduce statul
conform unui liberalism doctrinar comprehensiv cu o pozitie
asupra a ceea ce constituie ,viata buna”, deoarece ar avea
nevoie de institutiile statului pentru a-l impune.

Afirmatia lui John Rawls conform careia liberalismul
comprehensiv este mai inclinat sa fie impus prin instru-
mentele de coercitie ale statului nu poate fi validata nici
teoretic, nici empiric. Oamenii care detin convingeri liberale
comprehensive sunt (in ciuda rezervelor mele cu privire la
aceasta desemnare) cei mai predispusi sa se opuna utilizarii
coercitiei statului pentru a-si impune credintele. Angajamen-
tul lor fata de libertatile civile si convingerile lor ferme privind
restrangerea puterilor statului impiedica acest lucru. Acesti
liberali sunt cei mai defavorizati de intruziunea guvernului
in societate, cei mai inclinati sa limiteze interventiile statu-
lui care ar putea incalca libertatile individuale si cei mai
dornici sa-i imputerniceasca pe oameni sa se foloseasca
de libertatile lor. Aceasta logica i-a determinat pe acesti
liberali nu numai sa accepte, ci sa si ceara politici de
bunastare sociala.

Din moment ce liberalismul politic este preocupat de
conducerea statului si are o mica semnificatie cu exceptia
cazului in care indeplineste sau se straduieste activ sa
indeplineasca aceasta sarcina, el are nevoie de garantii
constitutionale impotriva volatilitatii guvernarii majoritatii in
sistemele democratice. Sa luam, de exemplu, valul populist
recent care a cuprins societatile democratice in care dreapta
iliberala profita de regulile si principiile democratice pentru
a promova legislatia care contrazice liberalismul politic. Sau
luati in considerare raspandirea unei dispozitii generale
ostile existentei garantiilor constitutionale pentru drepturile
si libertatile care ghideaza activitatea corpurilor nealese.
Crizele care decurg din conflictul dintre liberalism versus
democratie, adica intre guvernarea dupa valorile liberale si
guvernarea dupa vointa majoritatii, s-au repetat aproape cu
regularitate de cand aceste doua aspecte ale democratiilor
liberale au convers in secolul al XX-lea. In cele din urma,
astfel de crize sunt utile prin faptul ca permit sistemului sa
se reajusteze in urma lor, dar numai cu conditia ca institutiile
statului sa protejeze valorile liberalismului politic.

O citire a conditiilor din tarile liberal-democrate ar putea
conduce la concluzia antitetica conform careia liberalismul
politic este cel care trebuie aplicat de catre stat (cel putin

in perioadele de izbucnire a crizelor mentionate mai sus),
in timp ce liberalismul comprehensiv ar putea fi lasat sa
se transforme intr-o subcultura si chiar intr-un stil de viata
bazat pe anumite valori pe care clasele de mijloc aleg sa
le traiasca, sa le apere sau nu, ori sa le observe cu dife-
rite grade de autenticitate sau ipocrizie. O astfel de tendinta
s-ar putea gasi izolata de procesele socio-politice care se
desfasoara printre segmentele mai largi ale societatii. De
exemplu, atunci cand incearca sa dicteze moralele corecti-
tudinii politice asupra societatii in general, asa-zisii liberali
comprehensivi sunt socati de valul populist si de influenta
tot mai mare a grupurilor care detesta tentative de genul
patronatului.

Liberalismul comprehensiv care apara un concept particular
de ,viata buna”, in opinia mea, este liberalismul din afara
guvernului. Acest lucru se datoreaza faptului ca incercarile
de a-si impune ideologia - dincolo de protejarea si facilita-
rea accesului la libertati si autonomie personala - vor dovedi
auto-infrangere si risca sa cada in iliberalism.

Liberalismul politic nu este nici mai mult, nici mai putin
decét liberalismul la putere; un liberalism care a fost pus la
incercarea guvernarii. Discutiile filosofice abunda (in cadrul
filosofiei morale, politice si a jurisprudentei) de dilemele cu
care se confrunta diferite curente liberale atunci cand sunt
la guvernare cu privire la gradul de interventie a statului in
economie, la nivelul echitatii, daca exista drepturi colective
sau daca doar drepturile individuale sunt valide. Avocatii
drepturilor colective sunt ei insisi impartiti intre cei care vad
aceste drepturi ca fiind derivate din dreptul individului la aso-
ciere voluntara si cei care accepta ca drepturile de grup pot
fi atribuite unei comunitati. Acestia din urma, la randul lor,
sunt impartiti in ceea ce priveste masura in care drepturile
grupului prevaleaza asupra drepturilor individului si asupra
protectiei libertatilor individuale in cadrul grupurilor.

Discutiile care au contribuit la astfel de dezbateri au fost
publicate in sute de carti si mii de articole. Nu cunosc o gama
mai ,comprehensiva” de probleme si aceasta este provo-
carea cu care se confrunta liberalismul. Difera abordarile
politice liberale in judecatile lor etice cu privire la aceste
probleme? Da. Din aceasta perspectiva, liberalismul politic
este mai comprehensiv decat liberalismul comprehensiv,
deoarece se ocupa de diferite aspecte ale vietii societatilor
individuale si ale statului, pe langa faptul ca trebuie sa se
confrunte cu ambiguitatile liberalismului comprehensiv in
ceea ce priveste relatia dintre valori si practici.

Concluzia de mai sus este in concordanta cu alte concluzii
la care se poate ajunge din perspectiva vietii sub regimuri
autoritare, unde liberalismul din afara structurilor de putere
poate fi inca clasificat drept liberalism politic. O astfel de
clasificare este posibila deoarece se dezvaluie ocazional in
cadrul regimului prin propuneri de programe de reforma care
vizeaza largirea sferei libertatii de exprimare si a libertatilor
civile sau prin cererile fortelor politice de opozitie.
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La nivel social, in aceste state, gandirea liberala doctrinara
si stilurile de viata - asa cum sunt informate de principiile
autonomiei morale a individului, de drepturile civile si
libertatile personale (atat ale barbatilor, cat si ale femeilor)
- se pot ciocni cu practicile autoritare. Dar s-ar putea ciocni
simultan si cu alte miscari doctrinare de opozitie care
incearca sa schimbe sistemul de guvernare si sa foloseasca
statul pentru a-si impune crezul.

De la colapsul regimului comunist din Uniunea Sovietica
si din Europa de Est, majoritatea regimurilor autoritare
guvernante ale lumii nu mai sunt totalitare: ele nu maiimpun
societatii si institutiilor o doctrina atotcuprinzatoare. Astazi,
majoritatea acestor regimuri isi justifica existenta cu
argumente bazate pe principiul suveranitatii, pe interesele
nationale, problemele de securitate si stabilitate, pe presu-
pusa incompatibilitate culturala a oamenilor cu democratia
si, din ce in ce mai mult, pe ceea ce ei numesc esecul libera-
lismului in Occident. Toate regimurile autoritare necesita un
grad mare de violenta fizica si psihologica pentru a-si asigura
stabilitatea. De obicei, exista unele cercuri de opozitie care
sustin doctrine iliberale cuprinzatoare. Ele pot fi marginale,
dar autoritatile le folosesc pentru a descuraja schimbarea.

0 evolutie interesanta a avut loc in acest context. in loc
sa vina in forme comprehensive versus politice, liberalismul
s-a impartit intr-o versiune care sustine libertatile poli-
tice si civile si principiile anti-despotice, si o alta versiune
concentrata exclusiv pe individ, in sensul libertatilor perso-
nale si al alegerilor cu privire la stilul de viata (din nou, nu
iau in considerare aici neoliberalii care limiteaza liberalismul
la economie, pentru ca nu ii consider liberali de la inceput).
In mod paradoxal, acest liberalism din urma al libertatilor
personale si al stilurilor de viata s-ar putea gasi mai confor-
tabil cu unele regimuri autoritare existente, deoarece, desi
acele regimuri suprima activismul politic si libertatile civile,
ele nu sunt foarte preocupate de libertatile personale ale
individului.

Atunci cand liberalii doctrinari din statele autoritare
gandesc politic, ei pot ajunge la convingerea ca ar trebui sa
amane lupta pentru libertatile personale la nivel politic in
favoarea propunerii unui program liberal pentru un sistem
de guvernare care promite o pluralitate politica deschisa
adeptilor diverselor forme de doctrine comprehensive si
garantii pentru apararea drepturilor civile si autonomiei
morale a individului. Dar aceasta se poate dovedi a fi o
forma de auto-inselatorie. Rasturnarea regimului existent
fara a duce o lupta pentru valorile fundamentale ale libera-
lismului - cel putin la nivelul elitelor politice - ar putea

deschide o cale catre putere pentru fortele care sunt
angajate doar in pluralismul politic in scopuri electorale, mai
degraba decat pentru protejarea libertatilor sau autonomiei
morale individuale.

Prezenta elitelor politice dedicate principiilor politice
liberale, indiferent de dezacordurile lor doctrinare, este
esentiald in urma rasturnarii unui regim despotic. Intr-un
astfel de moment, cultura populara dominanta, dupa decenii
de traire sub conducere autoritara, este putin probabil sa
se angajeze cu usurinta in ceva asemanator cu un consens
constitutional liberal sau suprapus. Nici libertatile civile si
politice nu se vor inradacina in cultura publica.

Se spune adesea ca liberalismul este o teorie normativa, prin
definitie o ramura a eticii. La nivelul cursurilor universitare si
al conferintelor academice, acest lucru poate fi adevarat. Dar
in conflictul social si politic, liberalismul devine o ideologie.
in acest context, calitatea de a fi comprehensiv capata sens.
Liberalismul filosofic nu poate fi comprehensiv in acest sens;
este intotdeauna abstract, chiar si atunci cand este suficient
de complex pentru a fi dezvoltat un sistem filosofic complet. in
schimb, ideologia poate fi comprehensiva, desi nu neaparat
in sensul unei dogme totalitare sau atotcuprinzatoare. Mai
degraba, este comprehensiva in inglobarea sa in societate
si in relatia cu diverse aspecte ale vietii, cultura (limba,
religie, obiceiuri etc.) si interese. Astfel, el devine capabil
sa se adreseze oamenilor legand libertatile de cultura, inte-
resele si sentimentul patriotic al acestora; si sa isi prezinte
programul politic liberal pentru eliberarea individului si a
societatii. Cand paraseste taramul filosofiei pentru a se an-
gaja in realitatile actuale ale conflictelor politice si sociale,
liberalismul constata ca trebuie sa fie comprehensiv pentru
ca este politic. in consecinta, liberalii cer, de exemplu, elibe-
rarea individului si a societatii de sub tiranie, fara a instraina
poporul prin stricarea bazelor culturii religioase dominante.
Ei recunosc ca trebuie sa ofere solutii saracilor, care nu
vor intelege o notiune de libertate politica ce nu reuseste
sa abordeze situatia lor economica. Intre timp, un ,liberal”
pentru care un stil de viata personal progresiv este problema
centrala poate coexista cu un regim autoritar laic. Un astfel
de liberal poate fi de acord cu altii al caror ,liberalism” este
limitat la economia de piata pentru a inchide ochii la abu-
zurile zilnice ale drepturilor omului sau pentru a convinge
regimul autoritar aflat la conducere sa accepte prescriptiile
Bancii Mondiale si ale Fondului Monetar International in
schimbul unor imprumuturi suplimentare.
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a fel ca astronomia, biologia si egiptologia,

sociologia este o disciplina stiintifica. Disciplinele

sunt unitatile primare de diferentiere interna in

stiinte. Totusi, aceasta organizare a stiintei in
discipline este o inventie moderna. Panain 1750, oamenii de
stiinta (profesionisti si amatori deopotriva) erau generalisti,
iar cunostintele lor erau enciclopedice. Prin diferentierea
interna a stiintelor, disciplinele stiintifice au aparut in secolul
al XIX-lea ca noi modalitati de ordonare a cunostintelor cu
scopul de a preda si a invata.

Pentru mult timp, stiintele au ramas in sanul filosofiei.
Revolutia stiintifica a secolului al XVI-lea a aparut ca urmare
a unei conjunctii de formalizare matematica si experimente
in fizica. A fost urmata de o a doua revolutie stiintifica in
secolul al XVlll-lea, cand aceste discipline s-au desprins
de filosofie. Filosofia naturald a facut loc fizicii, chimiei si
biologiei. in mod similar, filosofia morala a fost inlocuita de o
federatie a disciplinelor (istorie, economie, sociologie, stiinte
politice si antropologie) care alcatuiesc stiintele sociale. La
randul lor, stiintele umaniste sunt definite negativ si cuprind
discipline ce sunt excluse din stiintele naturale si sociale.

In acest context al stiintelor diferentiate, sociologia a
aparut in Europa secolului al XIX-lea, in urma revolutiei
universitare din Germania lui Bismarck si a infiintarii marilor
scoli in Franta lui Napoleon. La intersectia dintre stiintele
umaniste (Geisteswissenschaften), stiintele morale britanice
(care includeau economia politicd) si gandirea politica
franceza, sociologia a aparut ca o ramura empirica a filoso-
fiei istoriei. In timp ce noile discipline sunt institutionalizate
ca stiinte de cercetare bazate pe experienta si sunt astfel
realitati (Wirklichkeitswissenschaften), ele continua traditia
filosofiei morale (in sensul sau larg) prin propriile mijloace.

Filosofia morala la nivel general include nu numai filosofia
morala, practica si politica, ci si filosofia istoriei. Pana
astazi, sociologia ramane in matricea ,,neo-kantianismului

post-hegelian”, pentru a imprumuta o denominatie apta,
dar contraintuitiva de la Paul Ricoeur. Este neo-kantiana
deoarece isi formuleaza si formalizeaza cercetarea cu
referire la o serie de concepte integrate sistematic care
definesc ce este social si cum trebuie sa fie studiat; si este
post-hegeliana deoarece inlatura dialectica absolutului si se
retine pe sine intr-o analiza a dezvoltarii istorice a spiritului
obiectiv in institutiile sociale.

Initial, sociologia nu trebuia sa fie o disciplina stiintifica
sociala printre alte discipline. Era, cu siguranta, o disciplina
specializata care studia faptele sociale; cu toate acestea, a
fost o super-disciplina care a federat disciplinele vecine intr-o
sociologie generala - astazi, am spune intr-o teorie sociala.
Atat traditia franceza, cat si cea germana au conceput
sociologia ca o super-disciplina care a orchestrat producerea
cunostintelor stiintifice sociale si a coordonat cercetarea
printre disciplinele stiintelor sociale intr-o filosofie empirica a
istoriei, cu dreptate morala, angajata politic, fara teleologie
sau garantii metafizice.

Daca e sa ma intorc la preistoria sociologiei, consider
ca astazi avem nevoie sa recompunem stiintele sociale in
ansamblu. Disciplina se intoarce din ce in ce mai mult spre
interior, departe de filosofie si stiinte umaniste, definin-
du-se prin metodele si datele sale, astfel incat devine inapta
pentru intelegerea transformarii societatilor din intreaga
lume si in ansamblu. Coplesita de viteza schimbarii societale
pe care digitalizarea lumii a adus-o, zdruncinata de acumu-
larea de crize multiple pe care nu le-a anticipat, starnita
de cele mai noi miscari sociale carora le plateste aparent
desart, dar ale caror cerinte nu le poate satisface teoretic,
sociologia isi retrage ambitiile teoretice si taie colacul de
salvare pentru filosofie.

Elogierea teoriilor sociologice din raza medie in detrimentul
teoriei sociale, pronuntata cu precadere de Statele Unite si
Franta, nu este de ajutor in acest sens. Teoria sociala s-a
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,»O sociologie a sociologiei care investigheaza presupozitiile
morale si politice ale sociologiei va dezvalui faptul ca aceste
critici ale sale asupra nedreptatilor si patologiilor sociale

adera in esenta la repertoriul ‘comunitarismului libera

departat de sociologie; se practica acum in teoria critica
(in sensul ecumenic, nu in sensul municipal al Scolii de la
Frankfurt) si in studii (prin care ma refer la un conglomerat
interdisciplinar care operationalizeaza post-structuralismul).
in For a New Classical Sociology, carte pe care am scris-0
impreuna cu Alain Caillé, propunem o noua alianta intre
teoria sociala, filosofia moral, filosofia politicd si studii. In
aceasta viziune, teoria sociala devine spatiul unde filosofia,
stiintele sociale si noile stiinte umaniste pot fi redefinite, iar
stiintele sociale pot continua proiectul filosofiei morale prin
mijloace proprii.

Chiar daca nu mai exista subscrieri la eurocentrismul care
vine de obicei ca un pachet cu relatari evolutioniste despre
dezvoltarea societatii, este dificil sa eviti complet filosofia
istoriei si presupunerea ei ca exista ceva precum o istorie
care leaga societatea si oamenii in timp si spatiu. Trecerea
de la o filosofie post-hegeliana a istoriei la o filosofie neo-
kantiana a stiintelor istorice indica directia corecta. Pentru
o stiinta precum sociologja care este atat de strans legata
de aparitia modernitatii si pentru care modernitatea este
atat presupozitie, cat si obiect, amprenta filosofiei istoriei
ramane implicita: nu dispare niciodata complet.

299

Daca este dificil sa scapi complet de filosofia istoriei atunci
cand se studiaza societatile moderne, este si mai dificil
sa respingi cu totul principiile normative ale modernitatii.
Fiind ea insasi un produs al modernitatii, sociologia sustine
principiile normative ale subiectivitatii si libertatii pe care se
bazeaza societatile moderne. Si aceste principii continua
sa structureze sistemul stiintelor. Daca sociologia studiaza
preconditiile sociale ale individualismului moral, nu este
pentru a nega validitatea principiilor normative, ci pentru a
intelege institutionalizarea lor. Atunci cand aceste principii
sunt negate in practica, validitatea lor este sustinuta in
criticile instrainarii si discriminarii.

O sociologie a sociologiei care investigheaza presupozitiile
morale si politice ale sociologiei va dezvalui faptul ca aceste
critici ale sale asupra nedreptatilor sociale (discriminarea)
si a patologiilor sociale (alienarea) adera in esenta la reper-
toriul ,comunitarismului liberal”. Uneori se indreapta mai
mult spre polul comunitar al identitatii si autenticitatii;
alteori spre polul liberal al autonomiei si justitiei. Cand disci-
plina este atacata de regimuri autoritare sau ,austere”, este
important sa-i reconfirmam primele principii - ca nu cumva
disciplinainsasisa dispara odata culumea pe caretrebuiasao
analizeze si sa o apere.
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de Anna Halafoff, Universitatea Deakin, Australia

llustratie realizata de Arbu, 2023.

ationalismul religios este intr-o continua
crestere la nivel global, asemeni capacitatii
sale de a provoca violenta - atéat directa, cat si
structurala - asupra ,celorlalte”. Aceste cele-
lalte sunt intelese in mod obisnuit ca fiind minoritati umane
culturale, religioase, de gen si sexualitate, precum si forme
de viatd non-umane. Desi se sustine adesea ca religia este
folosita in mod abuziv de catre autorii vatamarilor, studiile
despre ,ambivalenta sacrului” sustin ca majoritatea religiilor
au anumite calitati care le predispun atat la violenta, cat si la
consolidarea pacii.
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Exceptionalismul si exclusivismul religios, sentimentul de
a avea o singura cale corecta, accesul la adevar si supe-
rioritatea fata de ceilalti, toate acestea duc la conflicte inevi-
tabile intre grupurile religioase si cele non-religioase, dar si
catre conflicte cu statul si alti actori. Doctrinele ,razboiului
sfant”, comune multor traditii religioase, justifica violenta
atunci cand religia cuiva este perceputa ca fiind amenintata.
Numeroase texte religioase atribuie un statut mai scazut
femeilor si persoanelor LGBTI+. Convingerea ca religia este
deasupra legji a rezultat, de asemenea, in vatamari devas-
tatoare asupra copiilor, femeilor si minoritatilor diverse
de gen si sexualitate. Cele mai proeminente personalitati
religioase sunt barbati, iar ideologiile religioase afirma
adesea dominatia barbatului asupra tuturor celorlalte forme
de viata.

In ciuda previziunilor de secularizare in modernitate -
declinul puterii si influentei religiei asupra statelor si a
societatilor - a existat, in schimb, o tendinta tulburatoare
de consolidare a aliantelor religioase, politice si media con-
servatoare in multe parti ale lumii in ultimele decenii, cu
rezultate devastatoare.

Un cadru util pentru intelegerea acestui fenomen este
ciocnirea, nu a civilizatiilor, ci intre actorii cosmopoliti si
anti-cosmopoliti in baza muncii sociologului Ulrich Beck. La
mijlocul secolului al XX-lea a fost un moment cosmopolit, in
care a existat o apreciere globala tot mai mare pentru nevoia
de a respecta atat drepturile omului, cat si cele de mediu si
diversitatea. Acest lucru a fost recunoscut in Declaratiile si
Conventiile globale, precum si in legile si politicile locale care
au protejat minoritatile si multiplele tipuri de daune. Chiar si
asa, aceste evolutii nu au fost universal acceptate, avand in
vedere ca au subminat puterea si privilegiile conservatorilor
(inclusiv religiosii), grupurilor si a institutiilor. Acest lucru a
dus la o reactie anti-cosmopolita si la cresterea miscarilor
religioase extremiste si a nationalismelor care denuntau
drepturile minoritatilor, liberalismul si democratia, cerand o
intoarcere la ,valorile familiale” heteronormative.

De exemplu, am folosit pentru prima data expresia ,teroare
anti-cosmopolita” in 2014, pentru a descrie atacul ingrozitor
comis de Anders Breivik in 2011, Norvegia. Manifestul sau
anti-migratie si anti-feminist a citat declaratii anti-musulmane
facute de liderii politici si religiosi conservatori australieni, la
apogeul dezbaterii valorilor australiene. Atacul armat al lui

Brenton Tarrant din 2019 la Christchurch si Manifestul sau

au fost de asemenea inspirate de Breivik si alimentate de
opinii anti-migratie si supremacismul nationalist format in
Australia si Europa.

In India, nationalismul hindus autoritar al lui Narendra
Modi a dus de asemenea la cresterea prejudecatilor anti-
musulmane si la ciocniri violente intre cei care sustin
Hindutva si cei care i se opun. Ca lider al lumii conserva-
toare, Vladimir Putin s-a pozitionat cel mai amenintator,
printr-o propaganda online de neegalat. Regimul lui Putin se
intemeiaza pe un exceptionalism ortodox rus si pe o viziune
periculoasa de a readuce Rusia la gloria de odinioara. Putin
si Patriarhul Kirill sunt angajati intr-un razboi sfant brutal in
Ucraina si impotriva Occidentului, raspandind ura si dezin-
formare pentru a destabiliza democratiile, oferind in acelasi
timp sprijin altor lideri anti-cosmopoliti si miscari de extrema
dreapta la nivel global. Terorii lui Putin i se opun puternic
Volodymyr Zelenskyy, poporul ucrainean si aliatii sai, precum
siactivistiimpotriva lui Putin sia razboiului din Rusia, asemeni
lui Alexei Navalny si sustinatorilor sai.

Este esential sa intelegem mai bine rolul actorilor religiosi,
politici si media conservatori in propagarea acestei terori si
violente anti-cosmopolite la nivel global si este esential ca
noi, in calitate de sociologi, alaturi de constructorii de pace
religiosi si non-religiosi mai progresisti, sa jucam un rol in
condamnarea ferma, contracarandu-i. Sociologii deruleaza
cercetari privind relatiile si institutile sociale, inclusiv
asupra problemelor legate de egalitatea si inegalitatea
sociala. O multitudine de cercetari sociologice la nivel
international de-a lungul mai multor decenii au documentat
daunele cauzate de rasism si discriminarea minoritatilor,
precum si importanta incluziunii si a apartenentei la pacea
si bunastarea individuala si societala.

Sociologiji religiei si-au concentrat o atentie semnificativa
documentarii efectelor negative ale discriminarii impotriva
minoritatilor religioase dar, prin comparatie, s-au implicat
mai putin in expunerea si prevenirea daunelor religioase si
spirituale.

Avand in vedere o recunoastere larga a faptului ca cererile
pentru libertatea religioasa s-au schimbat in ultimii ani de
la un scut impotriva urii la 0 sabie - si anume, o justificare
pentru sustinerea si exprimarea opiniilor discriminatorii —
este vital ca sociologji sa fie pregatiti sa treaca la interogarea
tuturor formelor de ura si a prejudiciilor legate de religie.
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> Starea actuala a

teoriel sociale

de Mikael Carleheden, Universitatea din Copenhaga, Danemarca si Arthur Bueno, Universitatea
Passau si Universitatea Goethe Frankfurt, Germania

| Foto credit: Lachian Donald, Unsplash.

A

nainte de teorie vine teoretizarea”. S-ar putea sa
para de la sine inteles sa facem distinctie intre
teorie si teoretizare, adica intre un produs teoretic si

99 procesul care a condus la acesta. Cu toate acestea,

tocmai aceasta distinctie da nastere unui intreg nou dome-
niu de cercetare. Ce facem cand teoretizadm si cum ar trebui
sa o facem? Sunt implicate abilitati speciale? Exista o arta,
0 meserie sau 0 metoda a teoretizarii? Si daca da, cum ar
putea fi conceptualizata, dezvoltata si predata? Atunci cand
incepem sa punem astfel de intrebari, ne putem da seama
cat de putina atentie li s-a acordat in istoria sociologiei.

Motivatia explicita pentru verbalizarea acestor intrebari
a fost, in mod initial, nevoia de a ne indrepta atentia de
la teorie la teoretizare pentru a produce .teorii mai bune

si_mai indraznete”. Cu toate acestea, exista si un motiv
putin diferit, si anume scaderea statutului teoriei sociale in
sociologia contemporana. Este inca posibila .teoria sociala
ca vocatie”? Se pare ca nu doar ,vara lunga a teoriei” s-a
incheiat, insa exista si o .eroziune a vointei” de a dezvolta
teorii sociale in sociologia internationala.

in loc sa ne plangem de aceasta situatie, merita sa
reflectam asupra modului in care a aparut. Situatia actuala
este cu atat mai remarcabila atunci cand este luat in
considerare rolul central pe care teoreticienii sociali de
renume l-au jucat in disciplina pe tot parcursul secolului al
XX-lea. Cu toate acestea, chiar in ultimul sfert al acelui secol
au aparut tendinte care s-au intensificat de atunci, precum
fragmentarea sociologiei in sub-discipline si accentul tot mai

>>
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REVITALIZAREA TEORIEI SOCIALE

ridicat pe cercetarea empirica, cu un rol prominent jucat de
studiile cantitative. Desigur, in acesta perioada a aparut si o
noua generatie de teoreticieni sociali. Totusi, multi membri
ai acelei generatii au exprimat rezerve considerabile cu
privire la relevanta teoretizarii ample - un caz exemplar in
acest sens fiind chiar Bruno Latour, un teoretician impotriva
teoriei.

Cu siguranta, existau motive intemeiate pentru o astfel
de schimbare. Sfarsitul ,verii lungi a teoriei” a fost insotit
de o pluralizare a dezbaterilor in cadrul disciplinei, inclusiv
o atentie mai mare acordata particularitatilor fiecarui dome-
niu si contributiei actorilor laici la constructia cunostintelor
sociologice. Mai mult, luarea in considerare a diferitelor con-
texte de productie a cunoasterii a dus la punerea in discutie
a canoanelor disciplinare si a valorizarii perspectivelor peri-
ferice (Bueno et al., 2022).

Si totusi, aceste tendinte nu s-au manifestat doar sub
formé de dezbateri intelectuale, ci au adus si schimbari
in structura institutionala a disciplinei in sine. Odata cu
declinul teoriei ample, pozitiile disponibile pentru cerceta-
rea specializata asupra subiectelor teoretice au scazut
constant. Conditiile pentru practicarea teoriei sociale ca
profesie - adica ca parte a ,stiintei normale” - au fost treptat
erodate. Paradoxal, critica adusa teoriei ample ar putea con-
solida tendintele pe care le considera problematice. Teoria
poate deveni o activitate exclusiva a marilor autori, inzestrati
cu conditii institutionale exceptionale. Riscul, mai mult,

consta in crearea unui decalaj tot mai mare intre cercetarea
empirica si teoria sociala. in astfel de circumstante, deschi-
derea unui dialog despre modalitatile de teoretizare poate
fi inteleasa ca inceputul unui “Positivismusstreit 2.0” (ro.
disputa pozitivista 2.0).

Din aceste motive si nu numai, consideram ca este crucial
sa discutam starea actuald a teoriei sociale. Cu siguranta
scopul nu este cel de a reveni la un trecut glorios (care, de
fapt, nu a fost atat de glorios in multe privinte), ci de a obtine
0 mai mare claritate cu privire la diferitele moduri si metode
de teoretizare si implicatiile lor sociale si politice. Ce rol ar
trebui sa joace teoria sociala in sociologie? Sunt modalitatile
de teoretizare legate de diferite traditii in cadrul sociologiei i
de diferite interese in cunoastere? Existd anumite conceptii
- mai mult sau mai putin tacite - ale teoretizarii care mor si
altele care se ridica din cenusa vechilor notiuni dominante?

Dupa cum va observa cititorul, contributiile la aceasta
sectiune speciald nu ofera raspunsuri unificate la astfel de
intrebari. Inzestrate cu un spirit pluralist, ele exploreaza mai
degraba posibilitatile actuale de revitalizare a teoriei sociale,
fara a propune o simpla intoarcere la modurile anterioare de
teoretizare, dar si fara a neglija provocarile prezentului.
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> Invitand
creativitatea

atunci cand teoretizam

de Richard Swedberg, Universitatea Cornell, SUA

Foto credit: Alex Lanting, Unsplash.

ste firesc sa vrei ca teoretizarea ta sa fie mai

creativa, dar este posibil sa o influentezi in

aceasta directie? Si daca da, cum procedezi

in acest sens? Cei mai multi ar fi de acord
ca este de fapt imposibil sa se dea o retetd pentru a fi
creativ. Totusi, ceea ce poti face (se va argumenta spre
aceasta perspectiva), este sa inviti creativitatea. Adica, te
poti pune intr-o pozitie in care sa reusesti sa creezi ceva nou
si valoros.

O modalitate naturala pentru un sociolog de a afla cum
sa invite creativitatea ar fi sa consulte studiile sociologice
privind creativitatea si sa vada care sunt factorii care au fost

analizati ca fiind importanti in ceea ce priveste descoperirea
intelectuala si creativitatea. Totusi, acest lucru nu este atat
de usor pe cat pare, deoarece factorii care sunt desemnati
ca fiind importanti intr-o analizd sociologicd nu sunt
adesea cei pe care individul ii poate folosi in propriul bene-
ficiu. Knowing-how (eng. a cunoaste cum) asa cum a precizat
Gilbert Ryle, difera de knowing-that (eng. a cunoaste c&).

Cu toate acestea, ar putea exista un mod de a privi
studiile despre creativitate si de a transforma o parte din
cunoasterea lor in cunoasterea-cum. Voi numi acest proces
traducere; iar modul in care voi proceda in cele ce urmeaza
este de a prezenta mai intadi rezultatele catorva studii
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sociologice bine cunoscute despre creativitate si apoi de a
incerca sa traduc acest knowing-that in knowing-how.

e Studiul 1: Robert Merton este cunoscut pentru ca
a sustinut creativitatea ca putdnd aparea uneori din
intdmplare sau datorita serendipitatii, pentru a folosi un
termen pecarel-a popularizat. Alexander Fleming, de exemplu,
a descoperit faimoasa penicilina intr-un mod acciden-
tal. Ceva cazuse intr-o farfurie Petri si a observat ca a ucis
bacteria. In cartea The Travels and Adventures of Serendipity,
Merton si Elinor Barber sustin, de asemenea, ca exista
anumite medii in care serendipitatea are mai multe sanse
de a se produce decét altele, asa-numitele micro-mediile
serendipitoase. Centrul pentru Studii Avansate in Stiintele
Comportamentale din Palo Alto (la care Merton a contribuit
pentru crearea lui) este unul dintre acestea; Societatea de
Bursieri de la Harvard este un altul.

e Studiul 2: Retelele sunt un obiect de studiu popular
in sociologia moderna; ca exemplu de analiza tehnica a
creativitatii prin retele, putem mentiona lucrarea lui Ronald
Burt intitulata “Structural Holes and Good Ideas”. Argumen-
tul de baza aici este ca o persoana care poate apela la doua
retele, un asa-numit broker, se afla intr-o pozitie buna unde
creativitatea sa apara. Poti, de exemplu, sa fii sociolog, dar
sa fii si in contact cu persoane din alta stiintd, de exemplu,
stiinta cognitiva sau biologie.

« Studiul 3: O incercare cu un caracter istoric mai pronuntat
de a deslusi secretele creativitatii cu ajutorul analizei retelelor
poate fi gasita in uriasa istorie a filosofiei, The Sociology of
Philosophies, a lui Randall Collins. Argumentul are in centru
sau creativitatea ca fiind cauzata de o interactiune de forte
la trei niveluri: cel al societatii, cel al unei organizatii si cel al
unei retele. n cazul lluminismului german, de exemplu, forta
societatii a fost Revolutia Franceza; organizatia-cheie a fost
Universitatea din Berlin; iar reteaua lui Immanuel Kant si a
altora avea o structura speciala, formata din colegi, studenti
si nu numai. O retea creativa are, de obicei, mai multe
deschideri la inceput, in timp ce mai tarziu este greu sa
gasesti un loc neocupat.

« Studiul 4: In timp ce o retea are granite difuze, o echipa
nu are; rolul sau in stiinta modernd este, de asemenea,
diferit. Un studiu important privind relatia dintre numarul de
oameni de stiinta dintr-o echipa si creativitatea acestora a
fost publicat in Nature in 2019 de catre cercetatorul in stiinte
sociale computationale James A. Evans si colaboratorii sai.
Ceea ce au descoperit acestia a fost ca echipele foarte
mici, precum si indivizii singuri, sunt mai buni la descoperiri
disruptive decat echipele mari. Prin descoperiri disruptive ei

inteleg ,teorii puternice si foarte improbabile” (Chomsky). Cu
toate acestea, echipele mari exceleaza la stiinta normala si
la genul de descoperiri minore care vin odata cu continuarea
unui program de cercetare existent.

La inceputul acestui text am subliniat ca, desi nu se poate
da o reteta pentru creativitate, este posibil sa invitdm la crea-
tivitate. Am afirmat, de asemenea, ca majoritatea studiilor
privind creativitatea se concentreaza pe cunoasterea de tip
know-that, desi cunoasterea de tip know-how este cea de
care avem nevoie. Am sugerat ca o modalitate de a rezolva
aceasta problema este prin intermediul unui proces pe ca
are l-am numit traducere; si a venit acum momentul sa
aratam cum functioneaza acest lucru.

Ceea ce trebuie sa faci mai intai este sa localizezi ceea ce
pare s& invite la creativitate. In studiile tocmai mentionate,
acestea sunt: pentru Merton, micro-mediul serendipitos;
pentru Burt si Collins, un anumit tip de retea; iar pentru
Evans si altii, marimea echipei stiintifice.

Al doilea pas este sa iti dai seama daca si cum poti utiliza
acesti factori in scopuri proprii. Cand faci acest lucru pentru
studiile de maisus, rezultatul este urmatorul. Poti, de exemplu,
sa incerci sa devii o parte a unui micro-mediu serendipitos,
sa te alaturi unei retele creative sau sa te implici intr-o echipa
care pare promitatoare. Speranta este ca, facand acest
lucru, mintea ta constienta si inconstienta va incepe sa
lucreze intr-un anumit mod creativ.

Dar este de asemenea posibil sa inviti la creativitate daca
mergi singur spre ea, de exemplu, prin intermediul a doua
retele, dupa modelul brokerului Burt. Exista multe modalitati
de a face acest lucru, cum ar fi explorarea a ceea ce
gandesc oamenii dintr-un alt grup sau disciplina alta decat a
ta. De asemenea, trebuie sa ai speranta ca vor aparea unele
scantei atunci cand aceste idei vor fi puse in contact cu ideile
proprii.

Este adevarat ca nu poti fi niciodata sigur ca, daca inviti
creativitatea, rezultatul va fi unul de succes. Cu toate acestea,
atunci cand vine vorba de teoretizare, trebuie sa urmaresti
ceea ce este nou si creativ. Motto-ul pentru acest lucru ar
putea fi: daca nu incerci, nu vei zbura niciodata.

Adresa de corespondenta: Richard Swedberg <rs328@cornell.edu>
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> Metode de

teoretizare:

un apel la pluralism

de Mikael Carleheden, Universitatea din Copenhaga, Danemarca

Un sociolog este un om de stiinta care sta pe un scaun cu trei picioare:
cercetarea calitativd, cercetarea cantitativa si teoria sociala. Daca
unul dintre aceste picioare este in stare proasta, scaunul s-ar putea
rupe, iar sociologul ar cddea. Foto credit: Charles Deluvio, Unsplash.

um ar trebui sa intelegem relatia dintre

cercetarea teoretica si cea empirica? Sociologii

au vorbit cel mai adesea despre aceasta ca

fiind extrem de problematica. Afirmatii precum
»un hiatus foarte profund” (Parsons), ,divort” (Blumer) si ,0
divizare extrem de daunatoare” (Joas si Knodbl) sunt
frecvente. Incercarile de a intelege aceasta relatie au o
istorie la fel de veche ca si disciplina sociologiei insasi.
Propunerile au evoluat odata cu convingerile metodologice
dominante. Avand in vedere aceasta istorie, o abordare
pluralista pare rezonabild. Astfel, un posibil punct de plecare
este urmatorul: Un sociolog este un om de stiinta care sta pe
un scaun cu trei picioare: cercetarea calitativa, cercetarea
cantitativa si teoria sociala. Daca unul dintre aceste picioare
este in stare proasta, scaunul s-ar putea rupe, iar sociologul
ar cadea.

Aceste ,picioare” semnifica diferentierea interna a
sociologiei in trei subdomenii principale, in timp ce scaunul
ca intreg semnifica interdependenta lor. In cele trei sub-
domenii se dezvolta diferite competente si cunostinte, care
sunt reciproc avantajoase. Necesitatea de a integra aceste
competente si cunoastere, fara a pierde castigurile obtinute
prin diferentiere si specializare, este discutata in prezent sub
titlul ,metoda mixta”. Cu toate acestea, accentul unei astfel
de lucrari este pus in primul rand pe relatia dintre cercetarea
cantitativa si cea calitativa. Cum raméne cu cel de-al treilea
picior? Ar trebui sa il adaugam pur si simplu la abordarea
metodelor mixte pentru a analiza o relatie tripartita in loc de
una dubld? in acest articol, voi sugera o alt& cale de urmat.

> Noi toti teoretizam

Sugestia mea se bazeaza pe observatia ca, in prezent,
majoritatea sociologilor pretind ca teoretizeaza, intr-un
sens sau altul. Teoretizarea pare sa fie inclusa direct in
primele doua subdomenii, in timp ce teoria sociala este doar
indirect legata de cercetarea empirica. in plus, teoretizarea
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in primele doua subdomenii nu pare sa fie - cel putin nu
in primul rand - despre aplicarea si testarea teoriilor sociale
in sensul celui de-al treilea subdomeniu. Mai degraba, cele
trei subdomenii par sa contina, in mod obisnuit, practici de
teoretizare diferite. Daca acest lucru este adevarat, orice
incercare de a raspunde la intrebarea cu care am deschis
acest articol trebuie sa ia in considerare multiplele relatii
dintre activitatea teoretica si cea empirica. De asemenea,
teoretizarea trebuie inteleasa ca fiind diferentiata si avand
nevoie de integrare, fara de care castigurile diferentierii sunt
pierdute.

Aceasta sugestie implica faptul ca nu ar trebui sa vorbim
doar despre metode empirice, ci si despre metode teoretice.
intr-un prim pas, am putea face o distinctie intre analiza
variabila, analiza interpretativa si teoria sociald. Cu toate
acestea, este adesea neclar ce vor sa spuna sociologii atunci
cand afirma ca teoretizeaza si cum se desfasoara aceasta
teoretizare. In comparatie cu metodele empirice, sociologii
par surprinzator de rar sa reflecteze asupra mestesugului sau
artei de a teoretiza - nici macar in subdomeniul teoriei sociale.
Rar sau niciodata nu vedem manuale, cursuri, reviste, sectiuni
de metode sau retele de cercetare despre metodele teoretice.
Astfel, practicile teoretice sunt caracterizate de knowing-how
(eng. a cunoaste cum) mai degraba decat knowing-that (eng.
a cunoaste cd) (Ryle). Asadar, pentru a preveni atat imperia-
lismul metodologic, cat si pe cel teoretic si pentru a dezvolta
multiplele practici de teoretizare, trebuie sa clarificam aceste
practici, adica sa formulam metode de teoretizare.

Pe baza unei reconstructii si dezvoltdri a distinctiei lui
Gabriel Abend intre cele sapte sensuri ale teoriei, intr-un
articol ce urmeaza sa apara® am propus sapte metode de teo-
retizare in raport cu cele trei subdomenii ale sociologiei, asa
cum sunt prezentate in cele ce urmeaza.

* Cercetare cantitativa (analiza variabilelor):

T* Generalizarea empirica a faptelor si a corelatiilor dintre
variabile

T2 Construirea de ipoteze privind relatiile cauzale intre
variabile la un nivel mediu

* Cercetare calitativa (analiza interpretativa):
T2 Interpretare: Conceptualizare dependenta de context
(apropiata si densa) a constructiilor de sens

* Teoria sociala:

T* Exegetica sociala teoretica

T° Ontologie sociala: Conceptualizarea trasaturilor fundamen-
tale ale relatiilor sociale

T6 Critica sociala: Constructia, reconstructia sau deconstructia
normelor si practicilor sociale

T” Teoria societatii: Conceptualizarea principiilor structurale
constitutive ale unei societati si transformarea lor in timp
(nivel macro)

Aceasta diferentiere a modalitatilor de teoretizare se
bazeaza pe doi parametri: tipul de relatie dintre teoretizare

si observatie (de exemplu: chestionare, interviuri, studii de
teren si experimente), pe de o parte, si subiectul teoretizarii,
pe de alta parte. Faptul ca teoretizarea in primele trei cazuri
este direct implicata in cercetarea empirica nu le elibereaza in
mod imediat de problema legaturii dintre activitatea empirica
si cea teoretica. Toate metodele de teoretizare trebuie sa tina
cont de faptul ca teoria este .subdeterminata de dovezi”.
Ceea ce separa primele trei metode de ultimele patru este
mai degraba faptul ca problemele investigate in teoretizarea
sociala nu pot fi rezolvate prin cercetare empirica. Aceste
probleme cer in primul rand ,sociologia de fotoliu”.

Cu toate acestea, trebuie subliniat faptul ca metodele
din lista de mai sus trebuie intelese ca tipuri pure. Lucrarile
teoretice constau cel mai adesea intr-o anumita combinatie
a tipurilor. Metoda ipotetico-deductiva poate fi inteleasa, de
exemplu, ca o combinatie intre T si T?. Teoretizarea sociala in
sensul T, T®sau T isi ia cel mai adesea punctul de plecare din
T4 . Analiza variabilelor are nevoie de o analiza interpretativa
atunci cand operationalizeaza, iar analiza interpretativa
are nevoie de o analiza variabila pentru a evalua relevanta
generald a rezultatelor sale. In plus, ambele tipuri de analiza
au nevoie de T” pentru a identifica influenta principiilor struc-
turale asupra obiectelor lor de studiu, de T® pentru a reflecta
asupra punctelor lor de plecare ontologice si de T® pentru a
lua in considerare incdrcatura valoricd a faptelor. in schimb,
teoretizarea sociala are nevoie de rezultatele cercetarii
empirice pentru a evita goliciunea teoriei sociale pure. Cu toate
acestea, diferentierea sociologiei in subdomenii inseamna
ca doar unele metode de teoretizare sunt in joc in cadrul unui
anumit proiect de cercetare. De cele mai multe ori, doar una
sau doua dintre ele sunt urmarite in mod sistematic, in timp
ce celelalte sunt subordonate, au un statut ad-hoc si sunt
inlocuite tacit de teoretizarea de bun simt. Specializarea este
importanta pentru o teoretizare ca la carte, dar, in acelasi
timp, ea subliniaza importanta cooperarii intre subdomenii.

In concluzie, sugestia mea este c& ar trebui sa pornim de la
0 conceptie a metodelor multiple de teoretizare ca punct de
plecare atunci cand facem legatura intre munca teoretica si
cea empirica. Acest fapt ar implica ideea ca teoretizarea in
sociologie nu inseamna nici doar aplicarea si testarea teoriei
sociale in cercetarea empirica, nici inlocuirea teoriei sociale
cu analiza variabilelor sau analiza interpretativa. in istoria
sociologiei, ambele conceptii, gresite de altfel, au fost intélnite
frecvent. In prezent, exista multe indicii care araté in directia
reabilitarii unei sociologji dominate de analiza variabilelor.
S-ar putea sa ne confruntam cu o ,scientizare” a sociolo-
giei intr-o maniera pe care nu am mai vazut-o din anii 1940
si 1950. Astfel de indicii reprezintd fundalul acestui apel la
pluralism teoretic. Daca nu reusim sa avem grija de toate cele
trei picioare ale scaunului pe care noi, sociologii, stam, vom
cadea cu totii.

Adresa de corespondenta: Mikael Carleheden <mc@soc.ku.dk>

1. Carleheden, M. (in curs de aparitie) “Unchain the beast! Pluralizing the method of
theorizing” in Fabian Anicker and André Armbruster (eds.) Die Praxis soziologischer Theorie-
bildung. Springer.
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de Anna Engstam, Universitatea Lund, Suedia

,Dilema Centipedei” de Katherine Craster (1841-1874): Centipeda era
foarte fericita,/ Pana cand un Broscoi in joacd/ A intrebat: ,Rogu-te,
care picior urmeaza dupa care?”/ Si i-a pus mintea la contributie in asa
mésuré,/ Incat se afl& derutata intr-un sant/ Gandindu-se cum sa fuga.
Foto credit: Zach Lezniewicz, Unplash.

aca stiam ce faceam, nu s-ar mai fi numit

cercetare, nu-i asa?” Acest citat celebru este

atribuit lui Albert Einstein, care, fara indoiala,

intruchipeaza insasi ideea de geniu. Cel care |-a
rostit a pus in evidenta caracterul indispensabil al intuitiei:
sa continui fara a pune continuu la indoiala ceea ce faci; sa
te deschizi pentru o gandire indisciplinata, informala; sa ai
incredere in capacitatea ta de a obtine ceva de interes fara
o gandire rationala si o luare de decizii evidente. Daca stai
sa te gandesti bine, nu poti ajunge la ceva nou doar prin
gandire critica, nu-i asa? Gandirea creativa este necesara
pentru a genera puzzle-uri si idei originale, si chiar mai
mult decat atat: Trebuie sé te ridici deasupra creativitatii
normale! Trebuie sa gandesti ca un geniu!

Ar fi Robert K. Merton primul care sa obiecteze? Richard
Swedberg a subliniat faptul ca Merton a fost probabil ,primul
sociolog care a identificat subiectul teoretizarii ca fiind [un]
domeniu distinct de cunoastere, studiu si predare”. ,Este un
lucru bun ca stiti ce faceti”, obisnuia el sa le spuna studentilor

s&i. In acest fel, Merton a subliniat importanta luarii unor
decizii constiente cu privire la modul in care trebuie procedat
in teoretizare. Swedberg considera ca acest lucru este util:
,atrage atentia asupra faptului ca, atunci cand teoretizezi,
trebuie sa acorzi o atentie deosebita unei serii de aspecte
care sunt adesea considerate de la sine intelese”. Pe de altd
parte, ,intuitia ca [teoretizarea] nu se intdmpla intr-un mod
liniar si logic” nu se potriveste deloc cu ideea lui Merton de
cercetare disciplinata.

A veni cu un ,puzzle, ceva despre lumea sociala, care
este ciudat, neobisnuit, neasteptat sau nou” si cu ,0
idee inteligenta care sa raspunda, sa interpreteze sau sa
rezolve acel puzzle”, reprezinta cu siguranta esenta unei
bune teoretizari sociologice (Andrew Abbott). Dar in ce
masura este un lucru bun sa intelectualizam procesul
de inventie? Poate fi knowledge-how-ul (eng. a cunoaste
cum) imbunététit prin cresterea knowledge-that-ului (eng.
a cunoaste cd)? Se poate spune ca aceasta intrebare a
intelectualismului/ anti-intelectualismului se afla in centrul
teoretizarii teoretizarii. In ceea ce-l priveste pe Einstein,
acesta a avertizat impotriva analizei prea multe (a se vedea
interviul din 1929 al lui George Sylvester Viereck): ,Poate
iti amintesti povestea broastei si a centipedei?”. (Daca nu,
citeste minunata poezie din 1871 a lui Katherine Craster!).
~Este posibil ca analiza sa ne paralizeze procesele mentale
si emotionale intr-un mod similar”. Lectia care trebuie
invatata este ca a te gandi cu atentie la ceea ce faci poate
fi perturbator si, prin urmare, poate duce la o performanta
scazuta. Povestea captivanta a lui Charles Sanders Peirce
din 1907 despre cum a recuperat bunuri furate prin ghicire
directd poate fi inteleasa in acelasi mod. Mesajul este clar:
Ai incredere in capacitatea ta de a ghici corect! Si asta este
exact ceea ce a facut Einstein.

Cand i se cere sa explice ,cum se explica salturile bruste
in sfera stiintei”, Einstein atribuie propriile descoperiri
intuitiei si inspiratiei: ,Uneori simt cd am dreptate. Nu stiu
dacd am dreptate”. In mod interesant, el face o punte
intre arta si stiinta: ,Sunt suficient de artist ca s& ma bazez
liber pe imaginatia mea”. La fel face si Peirce: oamenii de
stiinta trebuie sa detina ,arta cercetarii”, aspectul creativ al
formularii ipotezelor care reflecta aspectul hipologic (non-
necesar) al asa-numitului rationament abductiv. Nu trebuie
sa te grabesti sa tragi concluzii pripite, dar ar fi bine sa te
grabesti la ,Si daca .... ?”! Foloseste-te de intuitie! Faa apel
la imaginatia ta! Acum avem un indiciu despre ce are de-a
face geniul cu cercetarea. Voi incerca sa iti dau si eu un
raspuns kuhnian.

La sfarsitul vietii, Thomas Kuhn a reflectat asupra modu-
lui in care a teoretizat rupturile din fizica: ,Sunt un kantian
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care lucreaza cu categorii mobile”, spunea el. Permite-mi sa
continui: Kuhn este un kantian cu distinctii neclare, un
kantian care recunoaste semnificatia geniului in afara do-
meniului artelor frumoase - un kantian atins de Nietzsche?
Indiferent daca am dreptate sau nu, am citit Structura
revolutiilor stiintifice (1962) (eng. The Structure of Scientific
Revolutions) ca pe un bricolaj de pionierat: pentru a da sens
schimbarilor extraordinare de angajament din istoria stiintei,
asa cum se aratd prin inregistrarile istorice ale activitatii
de cercetare, Kuhn se bazeaza pe scrierile lui Kant despre
geniu si arta din Kritik der Urteilskraft (1790). in paragrafele
46-50, Kant ne spune ce anume face un geniu; in plus, el
evidentiaza ingeniozitatea ca stil de gandire si creatie. lata
cum inteleg eu: prin creativitate indisciplinatd, un geniu
produce o opera de arta disciplinata - un exemplar (Kuhn);
mai precis, un geniu transcende conceptele stabilite prin
formarea unui multiplu de intuitii intr-o compozitie care
excita o idee pana acum necomunicabila, atat in ceilalti, cat
si in ,compozitor”. Pe scurt, un geniu transforma gandirea
informala in forme si, ca un copil al viitorului, ii influenteaza
pe ceilalti prin rezonanta.

Din aceasta perspectiva, geniul este invocat ca un Vordenker
care sparge gheata atunci cand anomaliile grave te fac
sa te simti foarte ciudat; ale carui formuléri vitalizeaza
arta, stiinta si tot ce se afla intre ele. Gai saber! Cu toate
acestea, Kuhn nu minimalizeazd comunitatea stiintifica
(1962: 122): ,sclipirile de intuitie” prin care se naste un nou
exemplar/paradigma ,depind de experienta, atat anormala,
cat si congruenta, dobandita cu vechea paradigma” (italicele
mele); adica, prin angajarea in stiinta normala. Dar ,fulgerul
care <<inunda>> o enigma pana atunci obscura, permitand
ca ale sale componente sa fie vazute intr-un mod nou care
permite pentru prima data rezolvarea ei”, ar putea fi blo-
cat sau neglijat, daca esti prea disciplinat pentru a amana
interpretarea sau explicatia. Acesta este principalul
motiv pentru care noi, cercetatorii, nu trebuie sa facem din
traditie o matrice disciplinara (Kuhn). Cum s& nu o facem?
Recunoasteti ,arta teoriei sociale” (Swedberg)! Si fii tu insuti
suficient de artist! Ideea este ca poti gandi ca un geniu,
chiar daca nu esti unul. Geniul este o chestiune de ceea
ce gandesti, nu de cum gandesti. Si daca nu faci ceva din
intuitiile tale - daca nu transformi gandirea informala in
forme - este greu sa iti dai seama daca esti pe drumul cel
bun sau nu. Efectuarea unui pre-studiu neglijent (Swedberg)
poate fi un bun inceput. Améana eforturile de puzzle!

Kuhn insusi exemplificd gai saber. Nu doar pentru
amuzament ne putem imagina povestea Structurii ca pe o
drama greaca clasica: orgoliu (punerea la indoiala a filoso-
fiei stiintei), peripetie (criticile care l-au determinat sa se
clarifice) si catharsis (,Reflectii asupra criticilor mei””si alte

postfete). Ce a facut pentru inceput? A preflectat.

ARTA STIINTA

Atitudine metodica

Atitudine jucausa
Disciplina

Ingeniozitate

Intuitie Rationalitate
Gandire informala Gandire formala
Hipologica Logica
Ipocrit Critic
Neglijent Atent
Gay . Riguros
Liber ganditor Indreptat spre obiectiv
Divergent Convergent
Preflexivitate Reflexivitate

Uneori este un lucru bun sa-ti flexionezi modul de gandire.
lar pentru asta este nevoie de preflexivitate!

In acest articol, am incercat s& iti dau o idee despre
preflexivitate: un concept pe care il formez. Ce vreau sa
spun prin preflexivitate si la ce ar putea fi buna aceasta
noutate stangace? O cratima poate face toatd diferenta,
un cuvant destul de stangaci transformandu-se brusc
intr-un concept ilizibil: pre-flexivitate. Daca stii ce este un
prefix, esti cu siguranta familiarizat cu semnificatia lui pre-.
Flex, la randul sau, este un morfem englezesc identic cu
morfemul latin flex- ,jindoit”, realizat din verbul flectere ,a
indoi”. In consecinta, preflexiv inseamna inainte de flexie, cu
alte cuvinte, inainte de actul de indoire si inainte de starea
de a fi indoit. As dori sa propun preflexivul ca fiind opusul
reflexivului, pe care, in consecinta, il concep ca descriind
acte de indoire din nou. Prin urmare, [p]reflexivitatea (atat
reflexivitatea, cat si preflexivitatea) poate fi inteleasa ca opu-
sul mersului pur si simplu, mai exact, opusul normalitatii de a
merge mai departe urmand o cale indicata. Din perspectiva
kuhniana, acest lucru este echivalent cu incercarea de a
rezolva o problema deja sugerata in acelasi mod in care un
precursor (Vordenker) a rezolvat o problema comparabila,
adica fara a veni cu ,,0 idee inteligenta care sa raspunda sau
sa interpreteze sau sa rezolve [0 adevarata] enigma” intr-un
mod creativ. In opinia mea, Kuhn scrie despre preflexivitate
fara sa numeasca fenomenul. Diferenta dintre preflexivitate
si reflexivitate poate fi, prin urmare, clarificata in lumina
distinctiei sale intre intuitii si interpretari: in comparatie cu
gandirea reflexiva, gandirea preflexiva se bazeaza pe intuitie
in masura in care se poate intampla ceva de genul unui
gestalt switch (schimb brusc si nestructurat de perspectiva),
(o re-abductie). In consecinta, preflexivitatea se afla in
centrul teoriei kuhniene despre stiinta si descoperiri
stiintifice.
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Foto credit: Neel, Unsplash.

aptul ca in ultimele decenii s-a intamplat ceva

notabil cu ,teoria sociala” este un lucru bine

cunoscut. Cu toate acestea, opiniile difera in

ceea ce priveste ce anume s-a intdmplat si cum
ar trebui evaluata situatia.

Aparatorii ,teoriei” au fost auziti lamentédndu-se despre
faptul ca stiintele sociale au fost acaparate de o multitudine
de studii empirice, fara prea multa ambitie de a spune ceva
mai general despre societate si fara capacitatea de a oferi
cercetarii noi instrumente sau perspective substantiale.
Aceasta situatie este pusa in contrast cu valul creativ al
teoriei sociale din deceniile de dupa cel de-al Doilea
Razboi Mondial, in special din anii 1960 pana in anii 1980,
perioada de glorie a ,Marii Teorii”. in sociologia europeana,
aceasta perioada a fost marcata de dezbateri aprinse
in care s-au luptat diferite scoli de gandire, care adesea
s-au pozitionat unele impotriva altora. Diverse forme de
marxism au contestat in mod proeminent traditia ,liberald” a
sociologiei (americane). Niklas Luhmann si Jirgen Habermas
au schimbat argumente influente, dar diferite, cu privire la

teoria comunicarii sau la teoria sistemelor. Ganditori precum
Anthony Giddens si Pierre Bourdieu au lansat noi programe
de cercetare care urmareau sa gaseasca o cale de mijloc
intre ,actori” si ,structuri”, incercdnd sa sublinieze rolul
»practicii”. Si mai multe dezbateri filosofice au avut un urmas
in cadrul sociologiei europene, cum ar fi scrierile despre
~postmodernism” ale lui Jean-Francois Lyotard sau Jean
Baudrillard si, mai durabil, cele despre studiile lui Michel
Foucault privind puterea si cunoasterea in modelarea
istorica a formelor occidentale de subiectivitate.

La sfarsitul anilor ‘80 si in anii ‘90 a avut loc o schimbare
importanta care a dus la consolidarea unor domenii interdis-
ciplinare de diverse ,studii”: studii culturale, studii urbane,
studii de gen, studii post-coloniale, studii stiintifice si tehno-
logice si, mai recent, studii queer si studii despre risipa. in
timp ce cercetarile din aceste domenii au utilizat adesea
in mod substantial teoretizari proeminente din deceniile
anterioare, modul de utilizare a aparatelor conceptuale
era nou. Lucrarile sociologice au fost amestecate cu cele
de antropologie, filozofie, istorie si literatura si, in loc sa
urmareasca sa produca generalizari ample, cercetarea a
fost orientata spre subiecte empirice si caracterizata de
pluralism metodologic si diversitate teoretica. Acest plura-
lism a fost ospitalier pentru inovatiile conceptuale in legatura
cu munca empirica, incluzand atentie crescanda acordata
chestiunilor legate de spatialitate si temporalitate, intruchi-
pare, materialitate, practici de ingrijire, forme epistemice
de nedreptate si asa mai departe

Cu toate acestea, putine dintre aceste miscari se potrivesc
cu ideea privind marea teorie sociala. in prezent, eforturile
conceptuale ambitioase si noutatea teoreticd nu au reusit
sa capteze imaginatia contemporanilor nostri. in departa-
mentele de sociologie, cea mai mare parte a cercetarii este
,stiinta normala” kuhniana: metodele si subiectele sunt
relativ bine stabilite; in ceea ce priveste conceptualizarile,
exista o mare varietate de cai posibile de urmat care sunt
toate considerate legitime. Disciplina sociologiei nu pare
sa se astepte sa fie revitalizatd de o teoretizare de profil
inalt care, ca scop in sine, s-a transformat intr-o pasiune
marginala.

Este acesta, deci, sfarsitul teoriei sociale? in opinia noastra,
aceasta ar fi 0 concluzie gresita. In loc s& deplangem situatia
doar pentru ca teoretizarea de astazi nu mai arata sau nu
se mai simte asa cum o facea la un moment dat, dorim sa
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atragem atentia asupra modurilor in care gandirea teoretica
este vie si sanatoasa in domeniile in care activitatea
sociologica se intélneste cu diferite tipuri de ,studii”. Mai
mult decat atat, propunem un nume sau o eticheta pentru
acest mod de deplasare intre diverse mosteniri intelectuale:
munca de teren in filosofie.

Expresia ,munca de teren in filosofie” a fost inventata de
filosoful J. L. Austin pentru a sublinia necesitatea de a se
familiariza cu utilizarea limbajului obisnuit pentru a depasi
intrebarile generalizatoare eronate in filosofie. Ea a fost
preluata mai tarziu de Pierre Bourdieu, pentru care a fost
utila atunci cand s-a gandit cum sa transforme activitatea
filosofului intr-un obiect de studiu social. La randul sau, Paul
Rabinow a folosit eticheta intr-un sens care se apropie mai
mult de al nostru: el a considerat ca modalitatile filosofico-
teoretice de a pune intrebari sunt utile pentru a aborda
realitati contemporane complexe in locuri concrete.

Numitorul comun al ganditorilor a caror lucrare se
incadreaza in eticheta de ,munca de teren in filosofie”
este modul in care atentia acordata practicii traite (lingvis-
tice, institutionale etc.) este considerata eficienta din punct
de vedere teoretic in sine. Mai degraba decat sa aplice o
»mare” teorie (explicativa) lumii pe care o studiaza, acestia
sunt inclinati sa lase realitatea sociala sa i invete cum sa o
considere, intr-o maniera care ar putea fi descrisa ca fiind
una de la jos in sus, dar care este totusi orientata spre gene-
rarea de rezultate semnificative din punct de vedere teoretic.

Expresia ,munca de teren in filosofie” sugereaza o afinitate
deosebit de stransa intre filosofie si practica antropologica.
Cu toate acestea, in opinia noastra, ea surprinde foarte bine,
de asemenea, tonul in care se desfasoara in prezent o mare
parte a cercetarii sociologice. Astfel, in loc sa gasim autori
de teorii ,marete” in lista de referinte a multor publicatii din
prezent, gasim tipuri particulare de cercetatori - cei care
filosofeaza pe baza materialelor empirice si a datelor situate
istoric. Aceasta caracterizare se aplica nu numai la lucrarile
unei serii de filosofi precum Michel Foucault, Bruno Latour,
lan Hacking, Donna Haraway si Annemarie Mol, ci si antropo-
ligilor precum Anna Tsing, Marilyn Strathern, Eduardo Kohn
si Tim Ingold, ale caror scrieri ii influenteaza in special pe
acei sociologi care lucreaza la intersectia dintre diferite
,Studii” si forme mai clasice de cercetare calitativa. Sugeram
ca exista patru caracteristici distinctive ale categoriei largi
de munca de teren in filosofie.

1. Aceasta lucrare se concentreaza pe un loc particular al
vietii si activitatii umane cu constrangeri spatio-temporale
distincte, in loc sa mearga mai departe cu categorii

presupus universale. De exemplu, astfel de locuri pot include
mediile institutionale in care se consolideaza o intelegere
modernaa probabilitatii,cainlucrarealuiHacking, The Taming
of Chance.

2. Sensibilitatea teoretica a muncii de teren in filosofie
implica un angajament cu o descriere a ceea ce se intampla
intr-un anumit loc, cu convingerea ca aceasta descriere
are implicatii teoretice si filosofice; un exemplu este studiul
etnografic realizat de Mol in 2003 la un spital universitar din
Olanda, care pretinde a fi despre ,filosofia empirica”.

3. Munca de teren in filosofie implica o munca conceptuala
atat in ceea ce priveste conceptele folosite de oamenii din
locurile studiate, cat si cele elaborate in scopul descrierii a
ceea ce se intampla in acele locuri. Prin urmare, Foucault
in A supraveghea si a pedepsi (eng. Discipline and Punish)
nu se multumeste sa articuleze ,categoriile membre” ale
discursului Tn joc Th aparitia unor noi forme de subiectivitate
in inchisori, spitale, scoli si armatd in Franta secolului al
XIX-lea, ci dezvolta si noi instrumente conceptuale cu aju-
torul carora sa isi organizeze constatarile. Acesta este rolul
conceptelor sale celebre, cum ar fi ,microfizica puterii”, care,
din cauza inradacinarii lor in locul descris in mod particular,
nu sunt niciodata menite sa fie despre ,,marea teorie”, chiar
daca ele pot, de fapt, sa caldtoreasca in alte locuri si care
au fost gasite ulterior utile pentru cercetari foarte diferite de
catre alti cercetatori.

4. in cele din urma, multe, dar nu toate studiile care
impartasesc sensibilitatea pe care o numim ,munca de
teren” in filosofie abordeaza probleme ontologice, adica
alcatuirea realitatii. Aramis al lui Latour este un bun
exemplu. in timp ce studiaza in detaliu minutios ascensiunea
si decaderea unui proiect tehnologic, descrierea empirica il
ajuta sa abordeze ceea ce este unitatea umana - colectivi-
tatea - in termeni ontologici.

Mai degraba decat sa lase 0 amprenta asupra cercetarii
ulterioare sub forma unei teorii care poate fi ,aplicate” de
sus in jos, cercetarea care impartaseste sensibilitatea
muncii de teren in filosofie lasa o urma de modalitati de a
privi si instrumente conceptuale care pot, in masura in care
sunt considerate utile, sa fie puse in aplicare in noi locuri
si modificate in functie de noi nevoi. Cu alte cuvinte, sen-
sibilitatea teoretica pe care o reprezinta autori precum
Foucault, Latour si Mol invita, de asemenea, la improvizatie
conceptuala si metodologica din partea cercetatorilor
emergenti, pentru a se adapta atéat la noile obiecte de cer-
cetare, cat si la orice noi intrebari pe care cercetatorii le aduc
in domeniul de studiu. Astfel, dezvoltarea teoriei nu are loc
in primul rand in registrul ,teoriei sociale”, ci in cursul unei
activitati continue la fata locului.
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de Arthur Bueno, Universitatea din Passau si Universitatea Goethe din Frankfurt, Germania

nele dintre cele mai influente tendinte din

sociologia contemporana s-au concentrat in jurul

conceptului de practica (Schatzki et al., 2000). Cu

siguranta, noutatea lor nu consta in concentrarea
pe aceasta tema in sine. in dezbaterile de lunga durata privind
agentitatea si structura, concepte care au marcat sociologia
de la jumatatea secolului al XX-lea, acest concept a jucat un
rol central si a presupus deja o schimbare fata de sensul pe
care ,praxisul” il avea in marxism. Mai degraba decat sa arate
spre forme de actiune revolutionara care sa fie desfasurate de
proletariat, teoreticieni precum Bourdieu sau Giddens au privit
practica in termeni mai modesti din punct de vedere politic,
dar si mai cuprinzatori. Desi se afla in continuare la intersectia
dintre reproducerea si transformarea sociala, practica nu
presupunea rasturnarea radicala a sistemului capitalist, ci un
proces continuu si cotidian de internalizare si externalizare a
structurilor sociale.

Cu toate acestea, urmatoarea generatie de sociologi a
considerat ca astfel de abordari concep practica in termeni
mult prea restransi. In viziunea lor, analiza actiunilor ca fiind
in mare parte actualizari nereflectate ale structurilor sociale
tindea sa marginalizeze agentitatea, promovand o viziune
,supraintegrata” a indivizilor (Archer, 1982) si, in cele din
urma, descriindu-i ca pe niste ,dopaje culturale” (Boltanski,
2011). De asemenea, a implicat o asimetrie fundamental
epistemologica, deoarece sociologul a primit sarcina de a
descoperi adevaruri structurale pe care indigenii nu ar fi fost
capabili s& le recunoasca. Impotriva unei astfel de viziuni,
autori precum Latour si Boltanski au evidentiat agentitatea
non-umanilor si capacitatile reflexive ale oamenilor. Acestia au
subliniat modul in care ar trebui sa se invete de la acestia si sa

Foto credit: Boys in Bristol Photography,
Pexels.

se intre in discutii cu ei, mai degraba decat sa se aduca ilumi-
narea din exterior si de sus. Insasi notiunea de structura a fost
astfel pusa sub semnul intrebarii. Categorii precum ,societate”
sau ,capitalism”, care se presupunea candva ca vor dezvalui
logica ascunsa a practicilor, aveau o putere de explicatie foarte
scazuta: ele nu faceau decat sa ne scuteasca de a urmari
modul in care actorii, de la o situatie la alta, se conecteaza in
mod activ unii cu altii.

Acest pas a fost inteles in mare masura ca un impuls
pentru democratizare. Prin respingerea conceptiilor ante-
rioare ale practicii, noile sociologji au avansat, de asemenea, 0
noua politica, care se presupunea in mod radical ca va urma o
abordare de jos in sus. De fapt, cum s-ar putea nega faptul ca
aceste abordari au luat actorii mai in serios decat cele prece-
dente? Cine ar putea obiecta la recunoasterea capacitatilor
active si reflexive ale agentilor sau la echilibrarea relatiilor de
putere dintre analist si analizat?

Cu toate acestea, analiza actorilor poate fi o experienta
tulburatoare. Incepand cu anii 1980 si mai ales in ultimele doua
decenii, am asistat la inmultirea plangerilor cu privire la cali-
tatea democratiilor noastre. Concentrarea puterii si a bogatiei
a atins niste niveluri incat, intr-un articol recent, Chancel
si Piketty sustin ca ,capitalismul neocolonial de la inceputul
secolului XXI implica niveluri de inegalitate similare cu cele
ale capitalismului colonial de la inceputul secolului XX". Ca
sa nu mai vorbim de problema schimbarilor climatice, a carei
solutie este améanata cu fiecare nou summit international, in
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ciuda consensului larg cu privire la cauzele sale. Daca exista o
problema aici - si exista - nu se poate spune ca este o lipsa de
reflexivitate!

Categoria practicii pare astfel prinsa intr-un paradox. Cu
cat multiplicaile agentitatilor si ale capacitatilor reflexive ale
actorilor sunt subliniate mai mult, cu atdt mai mult se pare
ca ne confruntam cu o lume care nu ne asculta cererile, ne
blocheaza eforturile de a o transforma si ne pune in conditii
precare (asa cum fiecare noua generatie de sociologj a devenit
tot mai constienta in propria viata). Desi cu siguranta acest
lucru nu este produsul teoreticienilor sociali care lucreaza in
limitele disciplinei, ne face sa ne gandim la implicatiile politice
ale conceptelor noastre de practica. Cum sa nu luam in con-
siderare faptul ca, la urma urmei, avem de-a face cu sisteme
sau structuri puternice? Cum putem sa negam faptul ca astfel
de realitati, construite de noi insine, sunt inzestrate cu logici
care ne scapa? Cine ar putea, reflexiv, sa ceara mai mult din
acelasi lucru?

Se pare ca suntem condusi, fara sa vrem, inapoi la structurile
sociale - si la autonomia lor aparenta, la mecanismele lor
voalate si la motivele lor inconstiente. Cu toate acestea, a
reitera doar alternativa teoretica dintre agentitate si structura,
pledand pentru una impotriva celeilalte, ar fi un pas gresit. Caci
opozitia lor nu tine de , lucrurile logice”, ci de ,logjca lucrurilor”.
Hiatusul mereu recurent dintre agentitate si structura nu este
o simpla eroare epistemologica, ci un produs al functionarii
realitatii sociale insesi. Tocmai acest lucru este cel ce ne
permite sa fim de acord cu ambele parti. Mai mult decat a avea
pur si simplu capacitatea de a fi activi, reflexivi, dinamici si
multipli, asa suntem indemnati sa fim. Dar ceea ce este miste-
rios este ca, in acelasi timp, ne confruntam cu o lume care este
in mare parte straina si chiar ostila unor astfel de capacitati.
in mod paradoxal, tocmai prin faptul ca ni se cere continuu s&
ne facem propria istorie, devenim incapabili sa facem acest
lucru. Devenim pasivi prin propria noastra activitate. Suntem
reflexivi si dopati.

Acestei logjci ciudate, Marx i-a dat numele de ,fetisism”, iar
Lukacs, pe cel de ,reificare”. Ar trebui, atunci, sa ne intoarcem
si mai departe in istorie, revenind la conceptele lor de praxis?
Da, dar poate nu in acelasi mod. Este, in orice caz, esential
sa retinem un aspect: in aceasta traditie, practica este in mod
fundamental ceva ce trebuie realizat. Ea nu consta pur si
simplu in internalizarea si externalizarea continua a structuri-
lor sociale, indiferent de rezultat; ea nu indica nici afirmarea
unor capacitati agentitare date dinainte. Mai degraba, astfel
de capacitati sunt intelese in primul rand ca potentiale, a caror
actualizare este impiedicata sau blocata in conditiile actuale.
De aceea, dihotomia dintre agentitate si structura nu poate
fi rezolvata teoretic, prin renuntarea fie la una, fie la cealalta
notiune. Ea trebuie depasita in realitatea insasi, in insasi
Jlogica lucrurilor”. Aici, practica este sinonima cu lupta, cu
transformarea colectiva, cu emanciparea. Medierea dintre
agentitate si structura nu este ceva ce trebuie doar descris, ci
trebuie sa fie realizat politic.

Adoptarea acestei conceptii nu inseamna renuntarea totala
la trasaturile evidentiate de sociologiile recente ale practicii.
Mai degraba, aceasta ne determina sa le concepem in mod
diferit. Este adevarat ca nerecunoasterea capacitatilor active
ale actorilor poate duce la o neputinta autoimpusa in fata unui
»Sistem” care prevaleaza invariabil. Dupa cum spunea odata
Latour despre ideea de capitalism: ,Daca continui sa esuezi
si nu te schimbi, nu inseamna ca te confrunti cu un monstru
invincibil, inseamna ca iti place, ca te bucuri, ca iubesti sa
fii invins de un monstru”. Si totusi, a nega ca exista procese
sistemice care ne transforma (partial) in naivi ne duce la
aceeasi conditie, doar ca pe un alt drum. Daca de fiecare data
cand ne confruntam cu blocaje sistemice ne spunem ca inca
mai exista activitate, inca mai exista rezistenta, inca mai exista
practica, atunci sfarsim prin a devaloriza chiar aceste notiuni.
Ele devin din ce in ce mai subtiri si din ce in ce mai slabe din
punct de vedere politic: cu cat cerem mai putin, cu atat mai
putin primim si cu atat mai putin suntem capabili sa& cerem
data viitoare.

Fie prin asumarea unui sistem atotputernic, fie prin negarea
existentei acestuia, se ajunge astfel la o pozitie de neputinta si
la un sentiment de infrangere. Problema nu consta in notiunile
de structura sau de agentitate in sine, ci in faptul ca acestea
sunt tratate ca entitati statice: una dintre ele este prezentata
ca fiind intotdeauna deja daté, cealaltd ca ceva neglijabil. in
schimb, ceea ce face praxisul este tocmai sa recunoasca, sa

articuleze si sa transforme aceasta opozitie.

Asa cum am argumentat in alta parte un moment important
pentru miscarile emancipatoare apare odata cu recunoasterea
faptului c3, in ciuda oricarei aparente de activitate individuala,
suntem supusi unor logici structurale care scapa de sub
controlul nostru. Impotriva ideii de agentitate predata,
acceptam sa fim niste ,rotite pasive intr-o masina”. Dar
procesul nu trebuie sa se opreasca aici. In loc sd ducd la
un sentiment de infrangere, recunoasterea vulnerabilitatii
corpurilor noastre in fata logicii structurale poate aduce in
prim plan tocmai puterea materiala a acestor corpuri - fara
de care, la urma urmei, aceste logici nu pot exista. Parafra-
zandu- pe Marx: la baza dominatiei sistemice (a capitalului)
se afla puterea vie (de munca) a fiintelor umane si non-umane.
Odata recunoscuta si auto-organizata, aceasta putere poate
fi opusa structurilor existente, dand putere altora noi. Agenti-
tatea revine. Cu toate acestea, ea nu mai apare insa ca act
al unui actor izolat, ci ca o expresie a unei forte colective vii,
intemeiata pe o conditie comuna de vulnerabilitate. Putem fi
activi doar daca ne recunoastem pasivitatea. Practica devine
un scop tocmai pentru recunoastem ca se poate sféarsi.

Referinte:

Archer, M. (1982) “Morphogenesis Versus Structuration: On Combining Structure and
Action.” British Journal of Sociology 33(4): 455-83.

Boltanski, L. (2011) On Critique: A Sociology of Emancipation. Cambridge: Polity Press.
Schatzki, T.R., Knorr Cetina, K., von Savigny, E. (eds.) (2000) The Practice Turn in
Contemporary Theory. London: Routledge.
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REVITALIZAREA TEORIEI SOCIALE

de Sujata Patel, profesor pensionar, Universitatea din Hyderabad, India, si profesor invitat
Kersten Hesselgren 2021, Universitatea Umea, Suedia

eoria sociala anticoloniald isi trage abordarea

dintr-o intelegere critica a gandirii anticoloniale

care a crescut si s-a raspandit in intreaga lume

prin miscari sociale anticoloniale. Gandirea
anticoloniala evalueaza, in diferite moduri, constituirea ierar-
hiilor si dominatia/ hegemonia in teritoriile coloniale. Prin
urmare, ea reprezinta o analiza proto-sociologica a rolurilor
si interventiilor grupurilor ,native” impotriva colonialismului.
Pentru a face acest lucru, gandirea anticoloniala defineste
0 metoda de a demitiza ideile, principiile si ipotezele primite
care naturalizeaza dominatia coloniald in cadrul coloniei si
istoricizeaza modul in care astfel de cunostinte dominante/
hegemonice au crescut in tarile colonizatoare. in plus, ea
asuma colonialismul ca fiind un punct istoric de cotitura si
un marker al exploatarii capitaliste a popoarelor, regiuni-
lor si teritoriilor si astfel se angajeaza in cautarea unui nou
epistem pentru a intelege modernitatea contemporana
definita de colonialism/ imperialism.

Cresterea unei teorii sociale bazate pe gandirea
anticoloniala este un fenomen recent, deoarece, pentru o
lunga perioada de timp, stiintele sociale au impins discutia
despre colonialism/ imperialism si relatia sa cu moder-
nitatea inspre margine. Cu toate acestea, de la sfarsitul
anilor ‘70 si inceputul anilor ‘80, pe masura ce eticheta
Jteorie sociologica” a inceput sa fie inlocuita din ce in ce
mai mult de o alta eticheta - ,teoria sociala” - au aparut
perspective legate de teoria sociala anticoloniala. Aceasta
schimbare a avut loc dupa prabusirea perspectivei poziti-
viste a sociologiei de la sfarsitul secolului al XIX-lea, care a
evaluat regularitatile, a facut analize asemanatoare legii si a
folosit modele de regresie pentru variabile pentru a intelege
,socialul”. Tn timp ce unii cercetatori au aplicat hermeneu-
tica sau analiza interpretativa si constructivista, altii au
sugerat necesitatea istoricizarii disciplinei pentru a intelege
daca clasicii sociologici si canoanele lor sunt relevante in
intelegerea noilor modernitati constituite in interiorul sau in
afara Europei.

In consecinta, teoria sociald poate fi perceputd ca o
reflectie filosofica fundamentata sociologic asupra si
despre meta-teorii care exploreaza ancorele lor ontologice-
epistemologice. Aceasta formulare a teoriei sociale a dus la

oy A

acceptarea ,normativului” in sociologie (Chernilo si Raza).
Teoria sociala anticoloniala, as sustine, este una dintre
aceste tendinte normative care interogheaza relatia dintre
cunoastere, domeniile sale si ancorele sale capitaliste si
coloniale/imperialiste. Este o interventie metodologica care
demitizeaza utilizarea formelor dominante/ hegemonice de
logica si rationament in cautarea unei ontologii originale
care intelege modalitati inovatoare de cunoastere si gan-
dire. Deoarece identifica gandirea dominanta/ hegemonica
ca fiind asociata cu procesele exploatatoare si exclusiviste
ale inegalitatilor globale ale colonialismului capitalist, ne
prezinta un mod nou de a face stiinte sociale; este metodo-
logia de a teoretiza cum sa intelegem politica constructiei
cunoasterii, mai degraba decéat sa elaboram ceea ce este.
in consecinta, interogheaza sociologic empiricul, teoreticul si
»inconstientul stiintific” care organizeaza domenii/ discipline
pentru a prezenta o noua alternativa (Rutzou).

Avand in vedere ideea conform careia colonialismul si-a
pus amprenta in diferite regiuni incepand cu secolul al XVI-
lea, ducand la cresterea luptelor politice anticoloniale in
spatii si locuri distincte, au existat multe versiuni ale gandi-
rii anticoloniale proto-sociologice si, prin urmare, ale teoriei
sociale anticoloniale. Aceste pozitii metodologice diferite
sunt: sociologia indigena, indigenitatea si metodologia
indigena (Atal; Akiwowo; Smith); endogenitatea si gandi-
rea endogenad; extraversiunea (Hountondji); sociologiile
autonome si independente (Alatas); teoria subalterna,
nationalismul derivat si diferenta coloniala (Guha;
Chatterjee); modernitatea coloniala (Barlow; Patel); colo-
nialismul intern (Martin); colonialitatea puterii (Quijano);
gandirea frontierelor si decuplarea teritoriala (Mignolo);
teoria sudica (Connell; de Souza Santos); sociologiile
conectate (Bhambra); si sociologia post-coloniala (Go).
Fara indoiala, aceste pozitii diferite au atribute unice, dar
semnaleaza si un imperativ pentru un numitor comun pe
care il impartadsesc. Sugerez ca acest numitor comun este
afilierea acestor abordari la o teorie sociala anticoloniala ca
perspectiva ontologic-epistemologica.

Nu numai ca teoria sociala anticoloniala postuleaza
metodologii pentru deconstruirea pozitiilor dominante/
hegemonice in diferite arii geografice, ci ea stabileste si
pasii pentru a le reconstrui in moduri noi si diferite, in
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9o Teoria sociala anticoloniala stabileste pasi pentru a
reconstrui pozitiile dominante/ hegemonice in moduri

noi in contextul diviziunilor globale ale cunoasterii’’

contextul diviziunilor globale ale cunoasterii. Este o strategie
de prezentare a modalitatilor de deconstruire a fluxurilor
institutionalizate de circulatie si reproducere a cunoasterii.
Discutiile sale ajuta la reincadrarea campului fragmentat
al teoriei sociale globale, afirmand ca diferentele nu indica
inchiderea domeniului. in schimb, perspectivele mentionate
mai sus si diferitele lor avataruri afirmd o presupunere
metodologica conform careia cunoasterea ,socialului” este
asociata ideologic cu procesele capitalismului colonial si
reprezinta contexte in spatiile temporale colonizatoare.
Motivul ar fi ci acestea au aparut ca perspective dominante/
hegemonice globale. Ei sustin ca teoriile stiintelor sociale
contemporane trebuie sa fie mediate si filtrate printr-o
teorie a politicii productiei de cunoastere si ca intelegerea
geopoliticii coloniale/ imperiale este o conditie prealabila
pentru a evalua teoria politicii, a productiei de cunoastere si
a modernitatii.

O critica contemporana a eurocentrismului este un
punct de plecare pentru construirea unei ontologii dintr-o
perspectiva anticoloniala. Acest fapt implica, in primul rand,
recunoasterea ecuatiei de putere in cadrul binarului euro-
centric al lui ,eu, si ,celadlalt”. Bursa anticoloniala prezinta
modalitati de a submina acest lucru si de a gasi o noua voce
epistemica pentru a defini ,eul”. Acest lucru i-a determinat
pe cercetatori sa conceapa noi metode de examinare a
politicii puterii/cunoasterii: endogenitatea in cazul lui Paulin
Hountondji, deconstructia structuralista a arhivei in cazul
lui Ranajit Guha si istoriografia marxista in cazul lui Anibal
Quijano. Aceasta cautare a condus, de asemenea, la analiza
impactului puterii colonizate asupra constituirii ierarhiilor in
teritoriile colonizate. Acest lucru poate fi vazut in perspec-
tiva distinctiei lui Guha intre elita nationalista si subalterni
si in intelegerea lui Quijano a exploatarii organizate in ter-
meni de clasa si rasa. In al doilea rand, aceste perspective
apara o indepartare de teoria liniara a timpului/ istoriei si
de teoriile sale evolutioniste. Cu colonialismul, se sustine ca
are loc o ruptura epistemica, iar istoria trebuie sa inceapa
de acolo. In consecinta, majoritatea teoriilor anticoloniale
ale modernitatii enuntate in regiunile colonizate evalueaza

conexiunile spatiale coloniale/ imperiale care organizeaza
fluxurile de marfuri, idei, ideologii si domenii de cunoastere
intre metropole, semi-periferii si periferii ale lumii.

Mai precis, teoria sociala anticoloniala contemporana
foloseste o combinatie de strategii metodologice, variind de
la structuralism, poststructuralism, deconstructie cu teoria
dependentei, analiza sistemului mondial si sociologia istorica
marxista critica pentru a interoga atributele eurocentrismu-
lui. Tn consecinta, ea a sustinut in mod diferit c& stiintele
sociale dominante/ hegemonice (a) sunt etnocentrice in
masura in care proiecteaza o superioritate a experientei
europene a modernitatii, (b) universalizeaza modelele
istorice si culturale europene ale modernitatii si, astfel,
promoveaza dependenta de cale, () uneori reconstruiesc
partial si alteori sterg istoria non-europeand pentru a o
reproduce prin binare care includ categorii de ierarhii
rasiste, categorii bazate pe caste, categorii de gen si altele,
(d) divizeaza si creeaza limite si granite intre stiintele sociale
si (e) promoveaza un mod orientalist de a privi lumea non-
europeana.

Teoria sociala anticoloniala afirma necesitatea de a
cartografia contextul, timpul si spatiul pentru a organiza
intrebarile si metodele de cercetare si pentru a intelege
procesele, mecanismele si evenimentele care influenteaza
actiunea si actorii din lumile colonizate si colonizatoare.
Aceasta teorie sociala ajuta la examinarea modului in care
au fost construite teoriile substantiale asupra modernitatii,
la confirmarea relevantei acestora, la investigarea datelor
empirice si la aplicarea acestora pentru a efectua un studiu
empiric. Ca o investigatie a ipotezelor filosofice ale sociolo-
giei, teoria sociala anticoloniala poate deveni fundamentul
sociologiei globale contemporane.

Adresa de corespondenta: Sujata Patel <patel.sujata09@gmail.com>
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de Luna Ribeiro Campos, Universitatea de Stat din Campinas si Verénica Toste Daflon,
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| Foto credit: Colaj foto realizat de Vitoria Gonzalez, 2023.

A

n 1838, Harriet Martineau a aparat crearea unor

reguli pentru producerea de ,generalizari sigure”

despre societati. Cu aproape sase decenii inainte

de lansarea cartii lui Emile Durkheim, Regulile
metodei sociologice, Martineau a publicat How to Observe
Morals and Manners, o lucrare rafinata despre provocarile
epistemologice implicate in producerea de cunoastere
despre fiintele umane si relatiile dintre ele.

Martineau si-a imaginat socialul ca un domeniu in care
institutiile, viata materiala, simbolurile, sentimentele, corpu-
rile si factorii demografici se impletesc. Ca si predecesoar-
ea ei, Mary Wollstonecraft, ea credea ca morala si politica
interna erau ,inseparabile in practica” si ca omul de stiinta
putea imparti sfera publica si pe cea privata doar in scopuri
analitice. Martineau a fost, in concluzie, o teoreticiana care
a recunoscut dimensiunea de gen de la baza vietii sociale.

In anii care au urmat mortii ei, Martineau si alti pionieri
precum Flora Tristan, Anna Julia Cooper, Marianne Weber,
Beatrice Potter Webb, Jane Addams, Charlotte Perkins
Gilman si Alexandra Kollontai au cazut in obscuritate. Par-
ticiparea femeilor din afara contextului anglo-european in
dezbaterea publica si in zona de publicatii din secolul al
XlIX-lea a fost, de asemenea, uitata, ca in cazul scriitoarei
indiene Pandita Ramabai si al scriitoarei sud-africane Olive
Schreiner.

Traiectoriile acestor femei au fost foarte diverse: unele
au fost profund angajate in constructia sociologiei, in timp

ce altele nu au fost neaparat preocupate de fondarea unei
discipline stiintifice, dar au produs perspective pe care acum
le intelegem ca fiind sociologice. Cu toate diferentele lor,
aceste femei arata ca istoria sociologiei nu este liniara, ci
are origini multiple si o varietate tematica si geografica mai
mare decat recunoastem de obicei.

Institutionalizarea si masculinizarea sociologiei au mers
mana in méana. Disputele academice si politice care le-au
dat lui Karl Marx, Emile Durkheim si Max Weber statutul de
clasici au sters prezenta feminina din constructia stiintelor
sociale si au redus la tacere sursele non-europene. Ca
urmare, multe domenii de cercetare bazate pe gen au fost
marginalizate, limitdndu-ne imaginatia sociologica. Dupa
cum a subliniat Dorothy Smith, lumea de zi cu zi este o
problema deschisa cercetarii sociologice. Prin urmare,
subiectele neglijate, cum ar fi familia, casatoria, sexualitatea
si reproducerea, nu sunt doar probleme private, ci chestiuni
de relevanta sociologica.

Deoarece prezenta femeilor in sociologia clasica nu
a fost niciodata recunoscuta sistematic, cartografierea
contributiilor lor este intotdeauna o provocare. Ignoranta
lucrarilor lor, lipsa de noi editii si traduceri si lipsa cercetarii
avand perspective critice asupra subiectului alimenteaza
naratiunea ca nu existau femei care sa se gandeasca la
societate in secolul al XIX-lea. Aceasta ignorare a contributiilor
femeilor in istoria si predarea sociologiei are impact
asupra definirii conceptelor, teoriilor si metodelor cheie
pentru disciplina.

in prima jumatate a secolului al XIX-lea, de exemplu, Flora
Tristan, o ganditoare franceza de origine peruviana, a anali-
zat particularitatile conditiei femeilor din clasa muncitoare in
mediul familial si de lucru. S-ar putea spune ca ea a folosit
metodologia observarii participantilor in studiul sdu asupra
clasei muncitoare engleze, publicat cu cativa ani ihainte de
cartea lui Friedrich Engels. Mai mult, ea si-a dat seama ca
relatiile de opresiune nu erau intemeiate doar pe aparatele
juridice, ci erau incorporate in structurile si institutiile de zi
cu zi, cum ar fi biserica si familia.

Pandita Ramabai, la randul sau, a scris numeroase lucrari
in care a cronicizat complexitatea situatiei femeilor din
India la intersectia dintre religie, casta, inegalitate si colonia-
lism. Ramabai a teoretizat despre relatia intima dintre caste,
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despre formele lor de endogamie, despre ritualizarea
vietii de zi cu zi si despre controlul asupra femeilor. Ea a
subliniat mecanismele prin care castele erau legate de
practici precum zestrea, de atitudini fata de vaduve sau
chiar de infanticidul feminin. Munca ei dezvaluie trasaturile
de gen ale grupurilor sociale si stabilirea granitelor acestora.

Péana la sfarsitul secolului al XIX-lea, opera lui Charlotte
Perkins Gilman a fost citita la scara larga. Gilman a fost
membra a Asociatiei Sociologice Americane si a criticat
cultul victorian al maternitatii si al domesticitatii feminine. n
munca sa, ea s-a straduit sa istoricizeze familia si casa, iden-
tificand socialul ca o retea densa de relatii intre familie, stat
si piata, forménd o structura extrem de interdependenta.

in ceea ce o priveste pe germana Marianne Weber, ea a
scris noua carti si zeci de articole in care a discutat subiecte
precum legea, casatoria, maternitatea, autonomia feminina
si dominatia patriarhald. Marianne a comparat aranjamen-
tele juridice ale casatoriei in diferite societati intr-un mod
care seamana cu abordarea metodologica a sociologiei
istorice. Impotriva supunerii in c&satorie, ea a aparat
construirea relatiilor de parteneriat si reforma legji ca o
modalitate de a garanta individualitatea feminina.

In aceeasi perioada, ganditoarea sud-africand Olive
Schreiner a fost o voce activa in dezbaterile despre posibili-
tatea crearii unei natiuni sud-africane. Ea a avut o viziune
critica asupra actiunilor colonialiste britanice pe terito-
riul sud-african si a denuntat initiativele imperialiste care
exploatau bogatiile minerale si populatia nativa. Schreiner
avea un ochi ager pentru contradictiile legate de formarea
statului si relatia acestuia cu natiunea, teritoriul, rasa si
genul.

in cele din urma, la inceputul secolului al XX-lea, Ercilia
Nogueira Cobra a criticat moralitatea sexuala din Brazilia,
analizand sexualitatea si modurile in care corpurile femeilor
erau controlate. Cobra a aratat cum codurile de onoare, cum
ar fi cerinta ca femeile sa ramana virgine inainte de casatorie,
au fost legate de negarea drepturilor civile ale femeilor.
Astfel, ea a demonstrat modul in care regimul juridic
afecteaza relatiile sociale, subliniind faptul ca baza pentru
exercitarea relatiilor de putere ar putea fi controlul sexualitatii.

Luand in serios textele acestor femei, incercam sa
folosim analitic categoria de gen, inteleasa ca factor funda-
mental al vietii sociale. Ideea este sa ne intrebam daca
teoriile produse de aceste femei ne ajuta sa regandim
concepte precum ordinea, actiunea si schimbarea sociala,
precum si munca, puterea, solidaritatea si inegalitatile.

in sociologia contemporana exista controverse cu privire
la statutul canonului sociologic. Autori precum Raewyn
Connell si Patricia Hill Collins sustin ca insasi ideea unui
canon este nesustenabila in fata unei sociologii din ce in
ce mai complexe si globale. Cu toate acestea, comunitatea
internationala a sociologilor continua sa se bazeze pe autorii
clasici in scopul profesionalizarii.

Procesele sociale de formare a canoanelor noi si vechi
raman active indiferent de vointa noastra. Ceea ce se
califica drept ,marea teorie” este de obicei prezentat ca o
sinteza sau o depasire a antinomiilor sociologiei clasice.
Prin urmare, teoria clasica si contemporana mentin o relatie
fundamentala care pare departe de a se fi incheiat.

Pentru ca genul sa nu mai fie un subdomeniu sau chiar
un domeniu autosuficient si sa intre in miezul sociologiei,
este necesar sa includem autori e gen feminin in circuitul
sociologiei clasice, facandu-le referinte in manuale. In ultimii
ani, au fost luate initiative excelente, cum ar fi activitatea
Patriciei Madoo Lengermann si a lui Jill Niebrugge-Brantley,
Kate Reed, Mary Jo Deegan si Lynn McDonald. Cu toate
acestea, este inutil sa continuam sa reproducem puncte
de vedere eurocentrice cu o prejudecata feminina. O teorie
sociologica dincolo de canon necesita o privire dincolo de
Europa, asa cum propun Alatas si Sinha.

Din Brazilia, ne-am inregistrat contributia la dezbatere odata
cu publicarea colectiei Pioneiras da Sociologia: Mulheres
intelectuais nos séculos XVIIl e XIX. Cartea electronica este
disponibila, deocamdata, numai in portugheza. Initiativa,
fara precedent in tara, reuneste saisprezece autoare din
medii diferite si propune prezentarea lor intr-un mod
didactic.

A gandi impreuna despre autoare, canonice sau nu, din
regiuni atat de diferite, prezinta provocari istorice si socio-
logice. Comparatia permite atat relativizarea, cat si critica-
rea teoriilor universaliste androcentrice din Nordul Global,
aducand la lumina configuratii socio-istorice unice, precum
si oferind indicii pentru analiza proceselor macro-socio-
logice globale care au marcat lumea moderna. Regandirea
canonului sociologic si sporirea incluziunii reprezinta
responsabilitatea care le asteapta pe noile generatii.

Dorim s& multumim Funda¢do de Amparo & Pesquisa do Estado do Rio de Janeiro
(Fundatia pentru Sprijinirea Cercetarii din Statul Rio de Janeiro (FSCSRJ) pentru
sustinerea proiectului nostru de cercetare. Apreciem angajamentul sau de a avansa
cunoasterea stiintifica si de a promova excelenta academica in Brazilia.

Adrese de corepondenta:
Luna Ribeiro Campos <|unaribeirocampos@gmail.com>
Verdnica Toste Daflon <veronicatoste@gmail.com> / Twitter: @vetoste

VOL. 13 / # 2 / AUGUST 2023



https://www.eduff.com.br/produto/pioneiras-da-sociologia-e-book-pdf-692
https://www.eduff.com.br/produto/pioneiras-da-sociologia-e-book-pdf-692
mailto:lunaribeirocampos%40gmail.com?subject=
mailto:veronicatoste%40gmail.com?subject=
https://twitter.com/vetoste

de Sujata Patel, profesor pensionar, Universitatea din Hyderabad, India, si profesor invitat Kersten

Hesselgren 2021, Universitatea Umea, Suedia

ecent, o colega de la o universitate europeana

m-a rugat sa contribui cu un articol pentru un

numar special despre teoria sociologica intr-un

jurnal cu acces liber in limba engleza pe care il
editeaza. Nu auzisem de jurnal, dar am fost de acord imediat,
avand in vedere ca daca ar fi publicata (dupa recenzii),
lucrarea ar putea fi citita in intreaga lume. Acest lucru ar
depasi blocajul de circulatie care exista astazi in fluxurile
de cunoastere profesionala care sunt dominate de abona-
mentele la jurnale si de platile articolelor. Dupa cum stim
cu totii, abonamentele si platile de procesare a articole-
lor nu sunt subventionate de majoritatea guvernelor,
universitatilor, institutelor de cercetare sau granturilor de
cercetare. In consecintd, informarea este restrictionatd si
se creeaza diviziuni in fluxurile de informatii si cunoastere
intre comunitatile stiintifice nationale si globale. Dar o
intrebare despre jurnal m-a determinat sa descopar modul
in care comunitatea academica priveste accesul liber;
majoritatea colegilor mei au sustinut ca jurnalele cu acces
liber sunt in mare parte pradatoare, in timp ce jurnalele
bazate pe abonament sunt profesionale. Am fost nedume-
rita: de ce cred colegii mei acest lucru, cand accesul liber
permite libera circulatie a burselor si incurajeaza dialogul si
conversatia intre comunitatile academice?

Foto credit: Stanislau Kondratiev, Pexels.

Miscarea accesului deschis (AD) a aparut in anii 1990,
cand internetul a devenit disponibil ca mijloc de comu-
nicare si, in consecinta, a redefinit publicarea, care pana
atunci se baza pe materiale tiparite. Miscarea a céastigat
curand importanta siin 2001 Initiativa de Acces Deschis din
Budapesta (IADB) a definit AD ca disponibilitatea gratuita a
cercetarii evaluate de colegi ,pe internetul public, permitand
oricarui utilizator sa citeasca, sa descarce, sa copieze, sa
distribuie, sa tipareasca, sa caute sau sa se conecteze la
textele complete ale acestor articole, sa le acceseze pentru
indexare, sa le transmita ca materiale catre software sau sa
le foloseasca in orice alt scop legal, fara bariere financiare,
juridice sau tehnice, altele decéat cele inseparabile de
accesul la internet in sine”. IADB afirma, de asemenea,
ca toate drepturile intelectuale ale articolului revin autoru-
lui. Aceasta definitie rezoneaza cu licentele de tip Creative
Commons.

Odata cu cresterea constanta a latimii de bandg,
costurile de publicare per articol erau asteptate sa scada pe
masura ce tiparirea si distributia au fost eliminate din toate
bugetele. Acest lucru ar duce, s-a presupus, la transformarea
majoritatii revistelor in AD.
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Cu toate acestea, nu a avut loc o astfel de schimbare majora.
O evaluare recenta a sugerat ca, in 2013, doar 25% din
lucrarile publicate au facut parte dintr-un jurnal care publica
in regim deschis. De ce miscarea nu a captat imaginatia
tuturor cercetatorilor? O parte din motiv este presupunerea
ca majoritatea jurnalelor care publica in regim deschis percep
taxe de procesare a articolelor si, prin urmare, sunt reviste
pradatoare: ,orice poate fi publicat daca platesti”. Exista o
perceptie larg raspandita ca aceste reviste nu sunt compe-
tente din punct de vedere profesional, au consilii editoriale
false si adesea nu efectueaza revizuiri riguroase ale lucrarilor.

Termenul de pradator (eng. predatory) pentru astfel
de reviste a fost folosit pentru prima data de bibliotecarul
Jeffrey Beall care, de la inceputul anului 2010, a facut o
campanie impotriva regimului deschis. El a pus o lista de
jurnale pradatoare pe Internet. Pentru Beall: ,Editorii jur-
nalelor pradatoare folosesc modelul de acces deschis de tip
Gold (in care autorul plateste) si urmaresc sa genereze cat
mai multe venituri posibil, renuntand adesea la o evaluare
adecvata din partea colegilor”.

Noua literatura sugereaza ca Beall ar putea sa nu fie
singurul care militeazd impotriva regimului deschis. in
plus, marile asociatii comerciale ale editorilor si lobbyistii
lor au promovat ideea ca regimul deschis este un pericol
pentru sistemul bazat pe evaluarea colegilor (eng. peer
review). Principalul lor argument a fost ca jurnalele pe baza
de abonament sunt esentiale pentru bunele practici, in
special pentru sistemul bazat pe evaluarea colegilor, si ca
acestea sunt institutionalizate prin aliantele lor cu societati
academice, asociatii profesionale si institute de cercetare.
In ciuda recunoasterii faptului c& mode-lele lor de afaceri
vizeaza profitul, ei sustin, de asemenea, ca isi impart veni-
turile cu astfel de organizatii (de exemplu, bugetul Asociatiei
Internationale de Sociologie depinde enorm de drepturile de
autor pentru publicatie) si, astfel, promoveaza productia de
cunoastere care este atat profesionald, cat si global. In plus,
acestea sugereaza ca protejeaza drepturile de proprietate
intelectuala ale autorilor si ale institutelor de cercetare.

Prin urmare, majoritatea societatilor academice si asociatiilor
profesionale isi acorda sprijinul marilor editori. La randul lor,
acesti editori au intervenit agresiv in domeniul public pentru
a se asigura ca drepturile lor asupra jurnalelor sunt protejate
impotriva oricarei forme de acces liber. De exemplu, in 2012,
unii editori (Oxford, Cambridge si Taylor & Francis) au intentat
un proces in instantele indiene impotriva unui magazin Xerox
de la Universitatea Delhi pentru vanzarea de carti si pagini
foto-copiate. Atat Universitatea, cat si Inalta Curte au iesit in
sprijinul magazinului, iar cazul a fost respins.

Nu exista indoiala asupra faptului ca exista jurnale
pradatoare. Impreuna cu India si Iran, SUA si Japonia au cel
mai mare numar de astfel de reviste, iar organismele de
reglementare, inclusiv universitatile, nu recunosc lucrarile
publicate in ele pentru evaluarea performantei. Cu toate
acestea, sunt toate jurnalele publicate in regim deschis

intr-adevar pradatoare in natura? Cercetarile recente asupra
listei lui Beall sugereaza ca defectele majore pe care le-a
enumerat ca aplicandu-se jurnalelor publicate in regim
deschis sunt prezente si in jurnalele bazate pe abonament.
in plus, nu jurnalele publicate in regim deschis percep
taxe de procesare a articolelor. Directory of Open Access
Journals (DOAJ) afirma ca 18.000+ jurnale de acest gen
sunt disponibile pe Internet astazi, iar aproximativ 13.000
dintre acestea nu percep o taxd de procesare. in aceeasi
cercetare tocmai mentionata, autorii sustin ca, in loc sa
prezentam o dihotomie intre jurnalele publicate in regim
deschis si jurnalele bazate pe abonament, este important sa
punem intrebari mai reflexive cu privire la modul de initiere si
institutionalizare a bunelor practici de revizuire si cum sa le
facem transparente atat pentru jurnalele publicate in regim
deschis, cat si pentru cele bazate pe abonament. in plus, este
de asemenea important sa ne intrebam daca aceste practici
le includ pe cele perfectionate in diferite parti si regiuni ale
lumii.

Desi este nevoie de cercetari suplimentare pe aceasta tema,
afirmatia mea este ca industria editoriala face parte din eco-
sistemul cunoasterii care prospera generand diviziuni intre
regiuni si comunitati lingvistice in ceea ce priveste producerea
si circulatia cunostintelor. Industria editoriald alimenteaza
acest sistem si il institutionalizeaza. Acest eco-sistem a ajuns
sa fie organizat in urma celui de-al Doilea Razboi Mondial,
cand universitatile si institutele de cercetare au crescut
exponential in Nordul Global si in intreaga lume. Odata cu
aceasta raspandire, a fost institutionalizata o perspectiva
conform careia domeniile cunoasterii din cadrul stiintelor,
stiintelor sociale si umaniste produse in Nordul Global sunt
universale si pot fi emulate de comunitatile academice din
intreaga lume.

Acest eco-sistem a desemnat apoi responsabilitatile pentru
producerea de cunoastere universitatilor, institutelor si labo-
ratoarelor din Europa si America de Nord, iar cunoasterea a
fost apoi diseminata in jurnale si carti publicate si tiparite de
sectorul privat. In scurt timp, aceste universitati si institute
de cercetare au devenit principalii consumatori de jurnale si
carti stiintifice, crednd astfel o relatie simbiotica intre acestea
si editurile private. Nu e de mirare ca editorii din SUA si
Marea Britanie isi clasificd produsele ca facand parte din
pietele internationale, in timp ce produsele de cunoastere din
alte tari sunt clasificate in functie de regiune. In ultima vreme,
acest eco-sistem a primit un impuls, deoarece universitatile
au cerut audituri stricte pentru a examina performanta profe-
sorilor, oferind jurnalelor bazate pe abonament o legitimitate
suplimentara. Miscarea privind regimul deschis de publicare
submineaza acest eco-sistem si este astfel o amenintare
pentru toti cei care au o miza in el.

Unde lasa acest lucru oamenii de stiinta din diferite parti
ale lumii care doresc sa publice sau sa citeasca noi cercetari?
Unde lasa, de asemenea, publicatiile din intreaga lume care
doresc sa incurajeze continuturi distincte, noi stiluri de scriere
si diferite practici de revizuire? In calitate de cercetatori care
cauta conversatii globale, sper ca putem incepe o discutie pe
aceasta tema.
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onditiile impuse de Covid-19 au insemnat ca

schimbarile comportamentale au devenit norma

pentru a controla raspandirea virusului in orice

comunitate. Guvernele au impus de mai multe
ori carantinari si au continuat sa sfatuiasca oamenii sa
pastreze distantarea fizica, sa se auto-izoleze, sa ramana in
carantina la domiciliu, sa poarte masca si manusi in locurile
publice, sa-si spele mainile frecvent, etc.. in ciuda acestor
eforturi, guvernul indian nu a reusit sa controleze situatia
din cauza ca majoritatea populatiei din India, asa cum s-a
relatat constant in mass-media, nu se conforma acestor
recomandari si, mai important, nu era dispusa sa se testeze
pentru identificarea virusului. De asemenea, daca oamenii
erau depistati pozitiv, erau reticenti sa recunoasca acest
lucru pana cand situatia lor nu devenea foarte grava. Din
cauza lipsei infrastructurii de sanatate publica, conditiile au

Foto credit: Anna Shvets, Pexels.

fost deosebit de critice in Bihar, o provincie sub-dezvoltata
a Indiei. Acest lucru sugereaza importanta implicarii indi-
viduale in orice comunitate in comportamentul de cautare
a sanatatii (CCS).

CCS este conceput ca o secventa de actiuni-remediu
preventive intreprinse de membrii unei comunitati fie pentru
a corecta starea de sanatate perceputa ca fiind precara,
fie pentru a mentine o stare de sanatate buna. Astfel, CCS
presupune oameni care fac ,alegeri sanatoase”. Un astfel
de comportament variaza in functie de spatiul geografic si
intre diferite comunitati. Pentru a imbunatati conditiile este
foarte important sa intelegem factorii care impiedica oame-
nii sa adopte un CCS progresiv. De asemenea, este crucial
sa intelegem cum oamenii ar putea fi motivati s dezvolte
un CCS pozitiv. Cu toate ca este o componenta vitala a
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sanatatii publice, nu exista cercetari semnificative axate pe
intelegerea obstacolelor si a facilitatorilor CCS in India, sau
mai specific in Bihar.

Am efectuat un studiu transversal in Patna, capitala
Biharului. Patna a inregistrat cele mai multe cazuri de
Covid-19 si decese in India. Am adoptat o abordare mixta si
am colectat date primare in timpul pandemiei, in perioada
aprilie-iulie 2021. Analiza datelor noastre a aratat ca 43%
dintre respondenti au raportat ca ei insisi au fost testati
pozitiv pentru Covid-19, in timp ce 34% au declarat ca unul
sau mai multi membri ai familiei lor au fost testati pozitiv,
iar 23% au spus ca atat ei insisi, cat si membrii familiei lor
au fost testati pozitiv. A existat o discrepanta semnificativa
de gen intre cei testati pozitiv: in timp ce 69% erau barbati,
numai 31% s-au dovedit a fi femei. Din punct de vedere fizio-
logic, femeile sunt mai puternice in comparatie cu barbatii,
iar in circumstante similare au mai multe sanse de rezistenta
si supravietuire. De asemenea, constructiile sociale si dina-
mica de gen in cadrul gospodariilor sugereaza ca sanatatea
membrilor de sex masculin a fost intotdeauna prioritizata.
Poate ca atunci cand femeile prezentau simptome, nu se
testau.

In afara de gen, 40% dintre respondentii care au fost testati
pozitiv se incadrau in grupa de varsta 25-29 de ani, ceea
ce sugereaza ca cei mai mobili si expusi mediului exterior
erau mai vulnerabili la infectarea cu Covid. Din nefericire,
mai multi respondenti au raportat unul sau mai multe
decese din cauza Covid-19 in familia lor. Tn studiul nostru,
majoritatea cazurilor fatale (88%) locuiau in cladiri cu mai
multe etaje, doar 12% avand case individuale. Am observat,
de asemenea, ca 67% dintre ei lucrau in sectorul de servicii,
26% erau lucratori independenti, iar restul nu si-au spe-
cificat ocupatia. Indiferent de contextul socio-demografic,
exista o reticentd in randul tuturor respondentilor in a se
testa pentru Covid-19. Cand au fost intrebati cum stiau ca
sunt infectati cu Covid-19, majoritatea au declarat ca au
dezvoltat simptome ale virusului si au presupus ca sunt
infectati. Cand li s-a cerut sa explice de ce nu si-au confirmat
aceste presupuneri prin testare, raspunsurile au fost variate.
Motivele mentionate au inclus lipsa de informatii corecte
despre facilitatile de testare (27%), indisponibilitatea sfaturi-
lor de la personalul medical (12%) si, cel mai important, frica
de stigmatizare sociala daca ar fi testati pozitiv (59%).

Deoarece paturile de spital si alte resurse clinice erau
insuficiente, oamenii preferau sa ramana acasa in loc sa
caute facilitati medicale disponibile, pana cand conditiile
deveneau critice. Lipsa disponibilitatii informatiilor si a
resurselor au reprezentat obstacole majore pentru cautarea
ajutorului, actiondnd asemeni unei bariere pentru un CCS

pozitiv in comunitate. Prin urmare, multi oameni au optat
pentru automedicatie (aproximativ 27%), putini au consultat
medici prin telefon (16%), altii au vizitat clinicile medicale
(11%), in timp ce o proportie considerabila (46%) s-a bazat
doar pe informatii de la prieteni, rude si, desigur, media
digitala.

Cei testati pozitiv au fost sfatuiti sa se izoleze si sa intre
in caranting, dar un astfel de comportament nu era obisnuit
in contextul social indian. intr-adevar, persoanele infectate
nu doreau sa dezvaluie comunitatii starea lor de frica
stigmatizarii.

In baza analizei noastre, sustinem c&, desi oamenii erau
pregatiti sa respecte CCS necesar pentru a aborda pandemia
Covid-19, in acelasi timp erau afectati de lipsa de informatii,
care a fost cea mai mare piedica pentru CCS in acest caz.
Oamenii nu erau dispusi sa caute ajutor medical in stadiile
incipiente ale infectiei din cauza fricii si a ignorantei. Prin
urmare, necesitatea orelor de educatie in domeniul sanatatii
este esentiala, mai ales intr-o provincie sub-dezvoltatd
precum este Bihar.

Covid-19 continua sa reprezinte o amenintare pentru
sanatatea publica. Populatia si practicile de sanatate menite
sa combata situatia ar trebui sa fie durabile si acceptabile
pentru comunitate. Pe baza descoperirilor studiului nostru,
sugeram ca interventiile sociale prin educatie in domeniul
sanatatii sunt necesare pentru a imbunatati CCS in randul
comunitatii si trebuie implementate urgent. Abordarea
integrata de incorporare a educatiei in domeniul sanatatii ca
parte integranta a politicii de sanatate va fi esentiala pentru
a initia schimbari comportamentale in randul comunitatilor
si pentru a promova sanatatea.

Studiul nostru recent, o continuare a celui prezentat mai
sus, a aratat ca dupa Covid-19, oamenii au inceput sa acorde
0 atentie sporita igienei, sanatatii si practicilor legate de un
stil de viata s&n&tos. imbunatatirea educatiei in domeniul
sanatatii si investitiile in comunicarea in domeniul sanatatii
pot permite oamenilor sa dezvolte o noua intelegere sociala
a CCS, ceea ce va initia un proces de promovare a sanatatii.
Acest lucru le va permite oamenilor sa faca fata problemelor
lor de sanatate pentru a depasi disparitatile actuale in
domeniul sanatatii. Educatia in domeniul sanatatii este,
asadar, necesara pentru vremurile actuale.
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> Criza sanatatii
mintale in Spania:

de ce conteaza sociologia

de Sigita Doblyte, Universitatea din Oviedo, Spania

| Foto credit: Adrian Swancar, Unsplash.

A

n timp ce interventiile actuale cu privire la sanatate
mintala sunt de obicei plasate in domeniul asistentei
medicale si, prin urmare, sunt considerate a fi in
cadrul sistemului, sanatatea mintala face parte si
este integrata in cultura, relatiile sociale si personalitatea
cuiva. Sociologia are multe de oferit pentru a intelege mai
bine sanatatea mintala si suferinta. Aici, sustin un rol mai
mare pentru sociologie atunci cand abordeaza aceste pro-
bleme, sugerand ca am asistat la perturbari in reproducerea
culturala si integrarea sociald. Acestea se manifestd ca
o pierdere a orientarii culturale, alienare si, in consecinta,
psihopatologji. Desi argumentul meu este centrat pe cazul
Spaniei, ar trebui sa loveasca, de asemenea, si cititorii din
alte tari.

In ultimul an, san&tatea mintald si bolile aferente au
atras o atentie fara precedent in sfera publica spaniola.
Politicienii, jurnalistii si activistii au citat cu totii statistici
nationale si internationale care demonstreaza un declin
al sanatatii mintale in tara. Mortalitatea prin sinucidere

a crescut. Consumul de medicamente antidepresive s-a
triplat in ultimii 20 de ani si este printre cele mai mari din
Europa. Mai rau, Spania raporteaza cel mai mare consum
de anxiolitice din lume. Un sondaj privind sanatatea mintala
a angajatilor publici spanioli din 2022 pune aceste rate
in context: aproape jumatate dezvaluie ca se bazeaza pe
psiho-farmaceutice pentru a atenua anxietatea pe care o
experimenteaza, derivata din munca lor.

Prin urmare, aceste cifre reflecta nu numai probleme
individuale, ci si procese sociale. Cu toate acestea, mass-
media isi indreaptd imediat camerele catre psihiatri Si
psihologi, mai degrabd decat catre sociologi. in timp ce
psi-disciplinele sunt de neinlocuit atunci cand vine vorba de
a ajuta oamenii individuali, ele tind sa se alinieze modelu-
lui (bio)medical care decontextualizeaza si individualizeaza
socialul. Comentariile practicienilor se termina frecvent cu
apelul catre mai multe resurse pentru ingrijirea sanatatii
mintale: mai multi specialisti si mai multe servicii. Acest
lucru este, fara indoiala, important. Cu toate acestea, sustin
ca ar trebui sa luam in considerare si alte raspunsuri.

> Cultura si stima de sine

Certitudinile culturale - cele publice, asa cum sunt (re)
produse prin relatiile si institutiile sociale, dar si cele perso-
nale, asa cum suntintruchipate prin socializare - ne ghideaza
asteptarile, deciziile si actiunile prin asigurarea ,coerentei
cunostintelor suficiente pentru practica zilnica” (Habermas,
1987). intr-un mod care a fost intdrit de neoliberalism,
cultura ne furnizeaza din ce in ce mai mult scenarii
ale sinelui care subliniaza competitivitatea, succesul
material si consumul unor stiluri particulare de viata
(Lamont, 2019). Definitiile vietii demne devin mai omogene
si se bazeaza predominant pe performanta productiva si
consum, in detrimentul altor criterii de valoare sociala.

Obiectivele declarate sunt considerate atinse pentru toata
lumea prin munca asidua si efort, ceea ce are ca rezultate
clasificarea ,céastigatorilor”, despre care se crede ca mun-
cesc din greu si se forteaza, si ,a celor invinsi”, despre care
se presupune ca nu au astfel de aptitudini. Dar aceste masuri
ale valorii de sine pur si simplu nu sunt accesibile tuturor, in
ciuda eforturilor lor. A te fi nascut intr-o familie bogata ofera

>>
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un avantaj extraordinar in Spania. Oricat de mult ai studia
si ai munci, sansele tale de succes sunt mult mai mici daca
te-ai ndscut sarac decét sunt pentru concetatenii tai mai
instariti.

Majoritatea oamenilor isi construiesc proiectiile viitoare
pe baza scenariilor culturale incorporate si inradacinate in
idealurile succesului material. Multi dintre ei, insa, intélnesc
sanse obiective care se ciocnesc cu astfel de imaginare,
vazand totusi ca cei mai norocosi o duc mai usor in viata.
Aceasta nepotrivire intre asteptarile intruchipate si sansele
obiective poate duce la o criza in orientarea culturala si la
sentimente de tristete, furie sau rusine. Pierderea (incre-
derii in) viitor(ului) este, presupun, una dintre caile cele mai
directe catre suferinta.

Pe langa privarea materiald, sociologia ar putea indica si
suferinta pozitionala. De exemplu, in ciuda unei pozitii relativ
avantajoase, un tandr universitar care nu-si poate asigura un
loc de munca decent, dar caruia i s-a ,promis” securitatea
locului de munca si recunoasterea ca recompensa pentru
anii de studiu si efort poate experimenta, in egala masura,
neliniste existentiald. Incluzdnd si trecand dincolo de
subiectul salarizarii echitabile, sondajele din Spania
demonstreaza intr-adevar o asociere intre suferinta mentala
si astfel de caracteristici ale locului de munca, adica
sempnificatia muncii sau lipsa acesteia

Relatiile institutionale care incurajeaza autonomia,
demnitatea si recunoasterea la locul de munca ar avea ca
rezultat o imbunatatire a bunastarii angajatilor prin cresterea
solidaritatii intre si dincolo de membrii organizatiei, prin
recompensarea efortului si, astfel, ajutdnd la alinierea
sanselor obiective cu asteptarile subiective. Munca plina de
sens promoveaza integrarea socialad a lumii vietii. Cu toate
acestea, a existat o deteriorare vizibila a acestor caracteristici
ale muncii in Spania: mai putina autonomie, demnitate si
recunoastere; si mai multa suferinta mentala.

Tulburarile in relatiile de munca ar putea fi, totusi, atenuate
prin solidaritate in cadrul retelelor sociale informale, in
special in societatile sud-europene care sunt considerate
culturi familiale puternice, cu legaturi mai slabe non-famili-
ale. Cu toate acestea, toate relatiile sociale - familiale si non-
familiale - au experimentat un declin al puterii si functiei lor
in Spania (Ayala Canon et al., 2022). Acest proces a inceput
inainte de pandemia de COVID-19, dar s-a accelerat odata
cu el: oamenii isi intalnesc prietenii si rudele mai rar, se
bazeaza pe mai putin sprijin social si emotional in retelele lor
si, in esenta, se simt mai singuri.

Astfel, in timp ce tulburarile din domeniul cultural rezulta in
pierderea orientarii culturale, intreruperile relatiilor sociale -
fie relatiile de munca sau legaturile sociale informale - duc
la cresterea alienarii intre indivizi. Acest lucru, la randul sau,
genereaza nepotrivirea dintre ceea ce se asteapta oame-
nii pe baza socializarii lor si modul in care le decurge viata,
unele vieti fiind mai (ne)traibile decat altele, ceea ce se poate
manifesta in consecinta ca psihopatologii.

in cele din urma, desi aici ma concentrez pe lumea
vietii (eng. lifeworld), sociologia ar trebui sa aiba ca scop
conectarea celor doua straturi ale societatii, in care siste-
mul cu sferele sale economice si politic-birocratice ,trebuie
sa indeplineasca conditii pentru mentinerea lumii socio-
culturale a vietii” (Habermas 1987). Acest lucru depaseste
serviciile de sanatate mintala, care intr-adevar pot alina
suferinta unui individ. Cu toate acestea, in starea actualad
a lucrurilor, indivizii se intorc in aceasta lume a vietii, care
continua sa fie alienata si lipsita de sens.

Fara largirea sistemelor de valoare pentru ca mai mulfi
oameni sa se simta valorosi, fara imbunatatirea relatiilor
de munca si a oportunitatilor astfel incdt munca sa
recompenseze efortul, sau fara a investi in politici sociale
precum locuinte si familia care promoveaza si transmit
ordine de valoare, dar care au fost in mod traditional slabe
in Spania, tiparul dainuie. Cu alte cuvinte, ciclul vicios al
lumii vietii alienate si lipsite de sens, pe de-o parte, Si
ingrijirea sanatatii mintale care abordeazd mai degraba
simptomele decat cauzele, pe de alta parte, continua.

In calitate de sociologi, suntem in m&sura s& aducem in prim-
plan aceste procese si explicatii. Cu toate acestea, chiar si
atunci cand se implica in sanatatea mintala si bolile mintale,
cercetarea sociologica tinde sa ramana in limitele sociologiei
medicale. Depasirea granitelor de exemplu catre sociologia
culturald sau economica ar putea, totusi, sd beneficieze
in mare masura de cunoasterea si practica. Astfel, sustin
ca este timpul sa intensificam acest dialog intre diferitele
subdiscipline sociologice.
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> Extinderea discursului
privind drepturile omului

prin recunoasterea violentei subliminale

de Priyadarshini Bhattacharya, functionar in cadrul Serviciului Administrativ Indian in Guvernul
Indiei
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Foto credit: llustratie ,Ne dorim s& fim in viata” realizata de artistul si
politologul brazilian Ribs (twitter.com/o_ribs si instagram.com/o.ribs)
pentru Observatorul Miscarilor Sociale al Centrului de Teorie Sociala si
Studii Latino-Americane (NETSAL-IESP/UERJ). Foto credit: Ribs, 2021.

aradigma drepturilor omului este o modalitate
profund empatica de a privi lumea. Ea se
bazeaza pe presupunerea fundamentala ca
viata umana are o valoare si este investita
cu demnitate si sens. Paradigma s-a dezvoltat structural,
bazandu-se pe invatamintele atrocitatilor pe care femeile si
barbatii le-au suferit de-a lungul istoriei. Cu toate acestea,
ca orice paradigma, ea a aparut intr-un context istoric; in
acest caz, unul dominat de curentele intelectuale ale pozi-
tivismului juridic si individualismului, care au privilegiat
empirismul obiectiv si individul dezincorporat ca subiect
care conteaza. A sosit momentul sa imbogatim si sa extin-
dem mai mult contururile paradigmei drepturilor omului,

>>
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recunoscand valoarea intersectionalitatii si a cunoasterii
situate in intelegerea naturii palimpsestice a violentei bazate
pe gen (VBG). Orice indiciu al unei posibile osificari trebuie
sa ne provoace sa dezvoltam o lege internationala a
drepturilor omului mai nuantata si specifica contextului,
care sa acorde atentie violentei culturale ascunse si
prejudecatilor inradacinate care reduc la tacere si
restrictioneaza interpretarile subiective ale supravietuitorilor
unei astfel de violente.

Acest articol evidentiaza inadecvarea discursului existent
despre drepturile omului si a instrumentelor sale socio-
juridice concomitente de a aborda VGB, in special atunci
cand aceasta are o natura subliminala si, prin urmare, are
loc in ,timpurile de pace”. Mai mult, da seama de necesi-
tatea extinderii discursului despre drepturile omului pentru
a recunoaste formele de violentd care adesea depasesc
domeniul cuantificabil al empiricului, dar rdméan totusi
insidioase si inradacinate, necesitand instrumente diferite
pentru masurarea lor. in al treilea rand, se face un apel
catre aparatorii drepturilor omului si catre agentii legii
sa-si indrepte atentia spre formele cotidiene subliminale
ale VBG, in timp ce dezvoltd competentele si responsabili-
tatea necesare pentru a oferi ajutor.

Daca este privita ca un spectru sau ca pe un continuum,
VBG se intinde de la aspectele spectaculoase la cele mai
banale, de la cele exotice la cele banale. Actele
brutale de VBG care au fost mentionate in cadrul discursului
despre drepturilor omului, din cauza aparitiei lor in zonele de
conflict, includ omoruri arbitrare, violenta sexuala utilizata
ca tactica de razboi, traficul de persoane si alte brutalitati
similare, si atrag justificat indignarea internationala si
pe cea publica. Cu toate acestea, conceptul de violenta
simbolica (Bourdieu, 1970) si subliminald serveste ca un
instrument instructiv pentru a ne indeparta interesul fata
de formele mai severe si mai prezente de violenta, spre a
ne directiona sa ne concentram asupra formelor de violenta
cu intensitate scazuta si insidioase care adesea actioneaza
in timpul ,perioadelor de pace”, dar care ating un punct de
rascruce in timpul conflictelor sau evenimentelor de criza. In
lucrarile lor, Scheper-Hughes si Bourgois folosesc termenul
,violenta cotidiana” pentru a evidentia indiferenta sociala
fata de cele mai tulburatoare forme de suferinta cauzate
supravietuitorilor VBG de catre procesele si discursurile
institutionale.

Starea noastra contemporana ne-a expus la complexitatile
violentei, in special la straturile palimpsestice ale VBG,
avand in vedere demarcatiile poroase dintre sfera privata
si cea politica. VBG latenta care actioneaza in ,timpurile de
pace” nu se datoreaza de cele mai multe ori nivelului poli-
tic si atentiei fata de legi, in contrast cu violenta manifesta,
care are probleme de masurare. Ceea ce nu este masurat
este adesea redus la tacere si uitat, eliminat din discutie si

din dezbateri. Dupa cum observa Gayatri Spivak, masurarea
restrictioneaza ceea ce este vazut si sterge ceea ce ,nu este
identificat”.

Pozitivismul, in cautarea sa catre stiintificitate, a cautat
sa dezvolte indicatori cuantificabili. Discursul despre
drepturile omului pune de obicei in centrul atentiei leziunile
corporale si formele de violenta care sunt evidente si se
gasesc in zonele de conflict, dezvaluind comportamente
distructive, deviante si aberante, deoarece acestea pot
fi masurate in mod discret, prin prevalenta sau incidenta.
In alianta sa istoricd cu traditia metodologiei pozitiviste
si a cantificarii neoliberale, paradigma drepturilor omului
a avut inevitabil tendinta de a ignora narativele bogate in
detalii. .Descrierile detaliate” sau ,naratiunile alternative”
rezultate sunt incorporate in experienta cotidiana traita,
necesitand o ruptura ontologica fata de empirismul restrans
si o trecere la o perspectiva interpretativista feminista care
recunoaste experienta subiectiva a persoanei afectate ca
fiind valida si le permite sa verbalizeze, sa categorizeze
si, astfel, s& masoare violenta pe care au experimentat-o.
Cecilia Menijivar, in etnografia sa acut perceptiva a violentei
din Guatemala de Est, documenteaza experienta corporala
a violentei voalate suferite de femeile Ladina, supuse micro-
contextelor cotidiene de devalorizare, umilire si dispret, care
conduc la manifestari groaznice ale feminicidului. Menjivar
recupereaza din recesiile normalitatii violenta considerata
cultural ,obisnuitd”, inregistrand observatiile femeilor
cu privire la “aguantar” (ro. a indura) indicand rutinizarea
durerii.

Prin recunoasterea contextului social si istoric al
cunoscatorilor in cauza, epistemologiile punctelor de
vedere feministe ofera spatiu pentru cei care au fost, tot
timpul, ,subiecti absenti” si care recupereaza .experientele
absente” ale acestora. Aceasta metodologie promoveaza
o vizibilitate mai mare a celor implicati, care nu mai sunt
exclusi din sistemele care trebuiau sa le ia in considerare si
carora le acorda autoritate epistemica. Sa luam, de exemplu,
formalismul procedurilor judiciare sau a unui proces in care
supravietuitoarea abuzului este intrebata de agentii legii, in
comportamentul lor compus, sa descrie in termeni categorici
daca exista vreo ,dovada” a violentei care a fost savarsite,
dat fiind ,consimtamantul” aparent evidentiat de compor-
tamentul ei si de status-quo-ul mentinut prin actiunile ei. O
entitate bazata pe drepturile omului trebuie sa investigheze
in profunzime si sa se bazeze contextual pe sfera specifica
a experientei femeii de a se fi sub o ,persuasiune ascunsa”,
cel mai implacabil exemplu fiind cel exercitat pur si simplu
prin ,ordinea lucrurilor”.

Atunci cand agentii justitiei, sustinatorii legii si ai
»puterii simbolice” au astfel de prejudecati inradacinate si isi
bazeaza ,verdictele” pe presupunerinereflexive, nedreptatea
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devine nedetectata, nedeclarata si institutionalizata. Justitia
este ingropata sub forma si greutatea statului si a sistemului
social mai larg.

Tmbrét,i$area conceptuala necesara - a imperceptibilului
- nu este lipsitd de complexitati practice si legale, fara a
mai mentiona dilemele etice. Acest lucru este si mai evident
intrucat studiile feministe au acordat adesea o atentie
redusa violentei simbolice considerate o categorie prea
neclard pentru a fi determinatd. Totusi, codificarea
drepturilor omului nu poate fi niciodata un proces exhaustiv
si definitiv, ci unul care trebuie sa fie continuu informat de
fortele sociale in schimbare si de descoperirile empirice care
necesita instrumente diferite de masurare.

Un pas fundamental in directia codificarii si sanctionarii
violentei simbolice cotidiene este Conventia Belém do

Aceste forme subliminale de violentd care se ascund sub
aparenta practicilor sociale ,normale” trebuie extrase
din spatiile sociale normative, din practicile, procesele
institutionale si din interactiunile care pot cauza daune
de o natura mai putin evidenta. Un angajament profund
cu privire la drepturile omului ar trebui, prin urmare, sa
se manifeste printr-un limbaj care acorda atentie acestei
incorporari a subordonarii si a dominatiei pe care femeile
le experimenteaza in relatiile asimetrice de gen care apar
intr-un context cultural specific. Aceste locuri culturale
adesea legitimizeaza perpetuarea si reproducerea, normali-
zand astfel recunostituirea cotidiana. Actele de injustitie
,blanda” care raman nedeclarate necesita, prin urmare,
instrumente diferite de masurare.

Prin intermediul lentilei reflexivitatii si al analizei culturale
critice, discursul despre drepturile omului trebuie sa se
refineze pentru a recunoaste ca banalitatea cotidianului
genereaza forme puternice de violenta de gen. .Banalitatea
raului” a lui Arendt ne reaminteste ca .cele mai profunde

Para si modelul de lege MESECVI, care isi propun sa atinga
acest scop. Articolul 6 al Conventiei recunoaste ,dreptul
femeilor de a fi libere de discriminare si de a fi libere de
stereotipurile culturale si de practicile care le considera
inferioare sau subordonate sau care le atribuie modele fixe
de comportament”.

Un exemplu foarte important in acest sens in cazul Asiei
de Sud este reprezentat de ,crimele de onoare” legate de
cadrele patriarhale ale ,onoarei” si de corolarul sau,
Lfusinea”, care controleaza, directioneaza si reglementeaza
sexualitatea femeilor. Cu toate acestea, forme atenuate de
violenta cu intensitate scazuta, care implica ostracizarea
sociala a femeii si a familiei ei, conducénd, in toate scopu-
rile practice, la ,moartea socialda” a acesteia, rareori gasesc
vreo mentiune sau condamnare categorica din partea
statului. De fapt, astfel de acte de violenta sunt legitimizate,
iar vizibilitatea lor este redusa de agentii legii.

Formele ascunse de violenta sunt internalizate eficient si
sustinute de narativele ideologice existente si de discursurile
institutionale obisnuite. Discursul privind drepturile omului
trebuie sa fie atent la posibilitatea unei violente care nu se
manifesta in acte sfidatoare, ci prin conformitatea cotidiana,
ca un rezultat al ideologiilor culturale si al .,schemelor” adanc
inradacinate care au fost sustinute istoric.

momente de inechitate din istorie nu sunt realizate de
extremisti sau psihopati, ci de oameni obisnuiti — potential tu
si eu - pe masura ce acceptam premizele ordinii existente”.
Tacerea si acceptarea sunt, intr-adevar, mecanisme
eficiente prin care relatiile de putere inegale sunt reproduse.

Un discurs subdezvoltat despre drepturile omului poate
reflecta nu numai despre linistea din partea statului, ci si
despre linistea constiintei colective. Epistemologia feminista
si instrumentele pentru examinarea ,violentei cotidiene” pot
oferi paradigmei drepturilor omului o alta perspectiva, mai
receptiva la ,tacerile mai dense” si la vocile abia perceptibile,
dar recuperabile ale ,eroilor nostri epistemici”, care trebuie
sa se ridice de sub opresiunea restrictiva a empirismului.
Reorientarea drepturilor omului catre o politica a
recunoasterii - facand vizibile actele cotidiene de injustitie
ascunsa, prin insasi actul de ascultare - ar fi un proiect
demn de luat in considerare si care ar ajuta la aducerea
vindecarii colective celor care povestesc despre ranile lor
invizibile si incurabile.
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de Ahmed M. Abozaid, Universitatea din Southampton, Marea Britanie

bn Khaldun (1332-1406) a fost un cercetator si

politician de origine musulmana care a primit multa

atentie in stiintele sociale la nivel global. Munca sa

interdisciplinara a adus contributii inestimabile in
domeniile economiei, finantelor, studiilor urbane, geografiei
umane, istoriei, teoriei politice, studiilor de conflict, filoso-
fiei si relatiilor internationale, iar acestea sunt doar cateva.
Lucrarile sale, al-Mugaddimah/ Prolegomenon si Kitb
al-‘lbar/ History of Ibn Khaldun, au aparut pentru prima
data in anul 1679, in Vest, in limba franceza, in Bibliothéque
orientale a lui Barthélemy d’Herbelot. In prezent, exist3
numeroase traduceri ale lucrarilor lui Ibon Khaldun in majori-
tatea limbilor inca vorbite, iar mai multi oameni de stiinta il
considera unul dintre fondatorii sociologiei.

In februarie 2022, incheiam teza mea de doctorat despre
Ion Khaldun si studiul violentei statale cand razboiul Rusiei
impotriva Ucrainei a escaladat intr-o invazie pe scara larga.
in calitate de politolog, dar si ca persoana care are un parte-
ner ucrainean si o familie in Kiev, am fost distrus de aceasta
violenta. La fel ca multi altii, am luptat sa inteleg aceasta
noua realitate ostila si am simtit frustrarea explicarilor
reduse si limitate ale razboiului, adesea oferite de experti
care se exprimau in stil occidental (eng. Westsplaining).
A fost lucrarile lui lbn Khaldun care m-au ajutat brusc sa
inteleg dinamica agresiunii si violentei statale coplesitoare
practicate de regimul rus impotriva Ucrainei. impérté$esc
aceste reflectii, evidentiind relevanta ideilor lui Ibn Khaldun
in explicarea dilemelor socio-politice globale urgente din
zZilele noastre.

Foto credit: colaj foto realizat de Vitéria
Gonzalez, 2023.

n principiu, multe conflicte politice globale rezultd din
procesele constituente ale statelor natiune moderne si ale
sistemului statal incepand cu secolul al XVll-lea. Problemele
care au aparut in timpul acestor procese constituente nu
au fost niciodata rezolvate. Din perspectiva khalduniana,
configuratiile socio-politice si socio-economice constitu-
tive reflecta natura ‘asabiyya (adica elitelor dominante) si
modul in care structurile de putere au fost formate in cadrul
societatilor moderne; in particular, modul in care aceste
structuri au fost consolidate prin violenta si opresiune
pentru a-si pastra puterea si dominatia elitei conducatoare,
controlul asupra mijloacelor de productie si monopolul
violentei. Aceste concepte khalduniene explica motivele
si scopurile care determina statele sa exporte excesul
de violenta, atat extern, cat si intern, fie pentru ca elitele
conducatoare sa castige, fie pentru ca ele sa isi mentina
puterea politica. Reintoarcerea la tezele lui Ibn Khaldun ne
imbogateste intelegerea crizelor de guvernare si legitimitate
din politica globala de astazi, de la democratia liberala la
tirania militara, autoritarism si regimurile monarhice,
precum si la rivalitatile intre marile puteri in secolul al XXI-lea.
Analiza mea despre Khaldun privind formarea structurilor de
putere mi-a dezvaluit prezenta trecutului si natura hibrida a
structurilor politice si juridice (moderne si premoderne) in
sistemul international de astazi.

Perspectiva khalduniana evidentiaza ciclurile grupurilor
dinastice dominante, patriotismul sau stapanirea oligarhica.
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De asemenea, pune accentul pe luptele interne pentru
putere date de catre grupuri sociale coezive care isi propun
sa-si pastreze puterea elitelor dominante si controlul asupra
mijloacelor de productie si, cel mai important, sa scape de
adversari si inamici (externi si interni). Aceste dinamici au
condus la o atitudine de ,noi versus ei” fata de alte tari in
general si la o gandire de tip suma-nula in raport cu asa-
numitii dusmani sau adversari. De exemplu, in cazul Ucrainei,
Putin doreste sa creeze un nou regim transregional, adica o
‘asabiyya bazata pe identitate in spatiul post-sovietic si sa
gestioneze competitorii externi, reprezentati de schemele
de extindere ale UE si NATO, in cel mai bun mod posibil, in
contextul a ceea ce el percepe ca sfera puterii sale ‘asabiyya.

In calitate de sef al ‘asabiyya rusesti, Putin defineste
politica in termeni de impunere a dominatiei prin violenta
si constrangere, in cursul carora autoritatea foloseste
ghalbah si qahr, adica mijloace brutale precum omorul si
tortura, pentru a elimina si diminua adversarii si competi-
torii care contesta legjitimitatea si puterea ‘asabiyya. Cu
alte cuvinte, Putin exporta surplusul de violenta (material si
simbolic) care a insotit ascensiunea acestei ‘asabiyya. El
face acest lucru atat intern, prin reprimarea grupurilor de
opozitie si prin consolidarea securitatii regimului sau, cat si
extern, prin razboiul ofensiv expansiv intre state. Conform
lui Ibn Khaldun, odata ce o ‘asabiyya isi stabileste supe-
rioritatea (domestica), isi propune sa domine pe ceilalti si sa
invinga grupurile subordonate pentru a-si consolida puterea,
distrugand astfel sentimentul de grup care unea celelalte
elite dominante, concurente si amenintatoare, inainte ca
puterea lor sa slabeasca.

In fata esecului de a obtine o victorie decisiva in Ucraina
sau de a infrange sufletul rezistentei ucrainene, soarta
regimului lui Putin ar putea fi explicata in mod similar prin
intermediul unui cadru khaldunian. Ibn Khaldun sustinea
ca principalul dusman al regimului este dezintegrarea
‘asabiyya care a constituit, pastrat si aparat regimul in primul
rand. Aceasta dezintegrare apare in principal prin dimi-
nuarea impactului ‘asabiyya (adica capacitatea de a impune
supunere). Aparitia unei astfel de transformari (impreuna
cu reducerea puterii financiare) duce la distrugerea regimu-
lui. Mai mult, asa cum argumenta Yassin al-Haj Saleh,
infrAngerea lui Putin ar putea incheia si cariera sa politica,
fiind in acelasi timp o veste proasta pentru regimurile dicta-
toriale din Belarus, Asia Centrala si Orientul Mijlociu, a caror
supravietuire si stabilitate depind de sprijinul si patronajul
lui Putin. Prin urmare, infrangerea sa in Ucraina ar slabi si
regimurile barbare si tradatoare, precum cel al lui Assad in
Siria.

Ca o recapitulare, ar fi gresit sa reducem motivele
izbucnirii  conflictelor si crizelor in cadrul sistemului
international doar la ferocitatea unor cétiva tirani si sa
ignoram impactul factorilor economici, politici si strategici
internationali si regio-nali. Acest lucru nu reflectd ceea ce
sugereaza o perspectiva khalduniana. In schimb, asa cum
exemplifica cazul invaziei pe scara larga a Rusiei in Ucraina
(si alte cazuri precum Siria, China, Statele Unite, Israel etc.),
Ibn Khaldun subliniaza necesitatea de a (re)examina rolul si
functia elitelor dominante (adica blocurile istorice si fortele
sociale), alaturi de alte indicatii sistemice, pentru a dezvalui
rolurile lor cruciale in stabilirea si pastrarea structurilor de
putere ale regimurilor autoritare violente. Legitimitatea
acestor regimuri este constituita prin exportul excesului de
violenta impotriva propriilor cetdteni, ca metoda de repre-
siune, si impotriva altor tari, in calitate de strategie de stat.

Din pacate, in timp ce oamenii de stiinta depun eforturi
pentru a imagina scenarii pentru iesirea din cercul vicios
al violentei din politica internationalad de astazi, astfel de
perspective inovatoare au fost in mare parte neglijate. Cu
toate acestea, recent a crescut recunoasterea potentialului
construirii pe baza cadrului khaldunian pentru a critica
teoriile relatiilor internationale si pentru a analiza cazurile
globale. Aceasta logica este utild pentru a depasi neajun-
surile interpretarilor realiste si liberale ale ultimului episod
de agresiune rusa de la momentul in care Putin a preluat
puterea absoluta in 2008. Teoria lui Ibn Khaldun depaseste
concentrarea covarsitoare a realismului asupra prescriptiilor
pentru pace si evitarea razboiului bazate pe echilibrul
puterii, securitatii si calculelor geopolitice aldturi de
implicatiile lor posibile pentru sistemul international domi-
nat de state natiune. Face acest lucru prin deschiderea
cutiei negre a dinamicii construirii autoritatii si a influentei
gandirii de grup de catre grupuri sociale coezive
(‘asabiyya). De asemenea, teoria lui Ibn Khaldun contesta
supra-accentuarea neoliberala a rolului  dreptului
international, a aranjamentelor institutionale si a gandirii
comunitatii securitatii, care ajuta la luarea deciziilor prin
furnizarea de informatii valoroase privind cooperarea.
Dominarea logicii castigurilor potentiale a ‘asabiyya
submineaza prioritatile de castiguri absolute, care isi propun
sa reduca nesiguranta statelor prin utilizarea institutiilor.
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